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INTRODUCERE

I. Proiectul IRENE

Studiul face parte din proiectul cu durata de doi ani, IRENE - Reteaua inovatoare de educatie religioasd IRENE:
educarea diversitatii religioase, reteau pentru reinnoirea educatiei religioase: predarea diversitatii religioase, care face
parte din programul Erasmus+, finantat de Comisia Europeana, si care include cercetatori din Roménia, Bulgaria, Italia,
Grecia, Estonia si Finlanda.

Proiectul IRENE analizeaza modul in care sunt implementate si cultivate educatia religioasa si alfabetizarea
religioasd in statele membre participante si, in special, educatia in domeniul diversitatii si al pluralismului religios. Tn
plus, acesta propune metode si materiale didactice, precum si un program comun de formare pentru a-i ajuta pe toti cei
care se ocupa de diversitatea religioasa.
in special, programul are urmitoarele obiective:

e Sa imbunitateasca metodele de predare ale profesorilor de religie, ale teologilor profesionisti si ale pastorilor
care se ocupa de diversitate si multiculturalism.

e  Si faciliteze schimbul de experiente, cunostinte si metode inovatoare 1n jurul educatiei religioase.

e  Si creasca abilitatile digitale, sociale si de invatare, precum si competentele cognitive ale participantilor in ceea
ce priveste multiculturalismul.

e  Sa promoveze practicile interconfesionale care abordeaza diversitatea religioasa si excluziunea sociala la nivel
local.

e Sa formeze profesori/profesionisti in domeniul educatiei religioase pentru a-si asuma un rol mai activ in
societate.

e Sicreeze o retea durabila de colaborari extinse cu obiective strategice intre membrii programului.

Cele de mai sus fac parte dintr-o politicad educationald mai ampld a UE, se bazeaza pe un cadru juridic solid si
promoveaza modul de viata european. Multe organizatii globale si europene recunosc necesitatea de a spori cunostintele
despre religii si credinte si se concentreaza pe educarea tinerilor. Tinerii pot contribui la lupta impotriva intolerantei si a
discriminarii daca sunt instruiti la nivel teoretic si practic si in subiecte legate de drepturile fundamentale ale omului. Tn
acelasi timp, dezvoltarea politicilor si strategiilor educationale nationale ar trebui sa includa masuri de promovare a unei
mai bune intelegeri a diferitelor culturi, etnii, religii sau credinte (a se vedea Decizia nr. 13/06 privind combaterea
intolerantei si a discrimindrii si promovarea respectului si a intelegerii reciproce).

Sursa de inspiratie a Uniunii Europene este “mostenirea religioasa si umanisté, din care s-au dezvoltat valorile
universale ale drepturilor inviolabile si inalienabile ale omului, ale libertatii, democratiei, egalitatii si statului de drept” (a
se vedea Preambulul Tratatului privind Uniunea Europeana).

Este bine cunoscut faptul ca Tratatul de la Lisabona (2007) a lansat dialogul dintre UE si Biserici, comunitati
religioase si credinte. Articolul 10 din Tratatul privind functionarea Uniunii Europene prevede ca obiectivul Uniunii este
de a combate toate formele de discriminare bazate pe “sex, rasd sau origine etnica, religie sau convingeri, dizabilitate,
varstd sau orientare sexuala”. In plus, articolul 17 declara ci ”Uniunea respecta si nu aduce atingere statutului pe care il
au in statele membre, In conformitate cu legislatia nationala, bisericile si asociatiile sau comunitétile religioase,
organizatiile filozofice si cele neconfesionale” si ca “recunoscand identitatea si contributia lor specifica, Uniunea mentine
un dialog deschis, transparent si regulat cu aceste biserici si organizatii”.

I1. Descrierea cartii electronice

Cartea electronica contine treisprezece articole (cite doua pentru fiecare partener, pentru Estonia - 3) si va fi
utilizata ca ghid de formare. Aceasta este elaborata atat in limba engleza, cat si in limbile partenerilor. Unul dintre cele
doua articole, prezentat de parteneri, acopera subiecte precum: diversitatea religioasa si multiculturalismul, comunicarea
interculturala, dialogul interreligios, identitatea religioasd in contextul Europei Unite, metode de predare a religiei,

teologia publicd” etc. Celilalt articol se bazeazd, in general, pe rezultatele unui studiu comparativ anterior (101%),
implementat la nivel local, si descrie in principal cele mai bune practici si metode de predare utilizate la nivel national.

1 Studiul comparativ a acoperit confesiunile/religiile existente si unititile de invatamant implicate in educatia religioasa din
oragele/comunitatile partenere si a analizat practicile acestora in domeniul comunicérii interculturale si metodele de predare, impreuna
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Unele dintre articole sunt dedicate conceptului asa-numitei “teologii publice”, care se referd la dimensiunea
sociald a credintei crestine. Acesta este un element inovator si una dintre temele utile si de interes ale reflectiei teologice
din ultimele decenii. S-a simtit nevoia de a articula doctrinele si principiile credintei astfel incit acestea sa poata raspunde
problemelor sociale, vietii politice si realitatii lumii de astazi. “Teologia publica” este o propunere specifica care merge
exact 1n aceasta directie. Termenul se refera la activitatea unor teologi care sunt atenti si la viata sociala si politica. Ideea
de teologie publica” exprima dorinta de a putea orienta reflectia teologica asupra vietii social-politice pentru societatea
pluralista, fird a se limita la membrii comunitatii crestine. In spatele acestei formulri se afl o intuitie profunda, o linie
de reflectie interesanti si originald pentru societatea si cultura in care trdim astizi. In acelasi timp, gama de abordari
posibile justifica varietatea de utilizéri ale etichetei “teologie publica” si spune cd expresia nu este unica. Din acest motiv,
valoarea addugata europeand este de mare importantd pentru a compara atat in teorie, cat si in practica, diferitele moduri
de a intelege “’teologia publica” in diferite tari si societati. Un alt element inovator este ideea de identitate religioasa, ca
fiind sau nu un element constructiv al identitatii UE. Sunt oferite si exemple practice.

Grupurile-tinta ale acestei carti electronice sunt profesionistii in teologie, profesorii de religie, studentii la studii
culturale, teologie etc., lucratorii pastorali, clerul, membrii activi ai comunitatilor religioase, parohii, congregatii si alte
parti interesate, care se confruntd cu provocari multiculturale in activitatea lor de zi cu zi.

111. Obiective

Aceasta carte electronicd isi propune sa largeasca accesul la idei si concepte noi, legate de modul in care grupurile
tintd mentionate mai sus raspund la problemele sociale din zilele noastre. Este o incercare de a propune céi educationale
pentru cei care se confruntd cu multiculturalismul in activitatea lor de zi cu zi si care joacd un rol central in comunicarea
interculturala si 1n dialogul interreligios, in construirea stabilitatii sociale la nivel local. Aceste noi forme de educatie non-
formala sunt pentru prima datd prezentate grupurilor tintd intr-un astfel de mod colectiv, cu scopul de a contribui la
dezvoltarea lor profesionald. Aceastd abordare urmareste sa ii ajute sa isi sporeasca cunostintele si sd ii transforme in
lideri puternici in activitatea lor de zi cu zi, imbunatatindu-le competentele multiculturale pentru a se descurca mai bine
Cu persoane cu un trecut etnic, cultural si religios diferit. In acest fel, ei isi vor dezvolta competentele sociale si civice,
precum si abilitatile multiculturale si de conducere si vor servi drept instrument de formare a formatorilor, de incurajare
a comunicdrii interculturale si de creare a conditiilor pentru un dialog social imbunatatit, de incurajare a tolerantei si de
respectare a drepturilor omului.

Aceasta carte electronica va fi diseminata In mare masura prin intermediul retelelor universitare ale partenerilor
implicati in proiect, inclusiv programe de licenta si de masterat, retele academice etc. Aceasta va fi publicata pe platforma
electronica si pe site-urile web ale partenerilor si va fi prezentatd in cadrul cursurilor, seminariilor si conferintelor
internationale, precum si partilor interesate, in special celor care se ocupa de diversitatea religioasa si se confruntd cu
provocari multiculturale si interreligioase, bisericilor catolica, ortodoxa si luterand, precum si altor comunitéti religioase.

1V. Cuprinsul cartii

Dupa cum am observat deja, fiecare tara-partenera a Proiectului IRENE contribuie la aceasta carte electronica
cu doud/trei articole. Continutul cartii este urmatorul (mentionam numele si titlul academic al autorului, titlul articolului
si scopul principal al acestuia):

cu competentele existente, cum ar fi cele de leadership, sociale, digitale, pedagogice, istorice, culturale, teologice. Pe baza informatiilor
colectate, a fost elaborat un raport narativ, care ofera informatii despre metodele de predare, cunostintele si practicile grupurilor tinta,
implicate in cercetare, comparand, de asemenea, dinamica proceselor de invatare din tarile implicate in proiect si rezumand metodele
de predare si competentele colectate de catre cercetatori ale respondentilor. Astfel, studiul a oferit o mai buna cunoastere a metodelor
utilizate in prezent la nivel local de cétre grupurile tintd pentru a face fata diversitatii religioase si pentru a realiza comunicarea si
educatia interculturald, care sunt competentele existente si nevoile de formare ale respondentilor si ce metode de predare inovatoare
sunt utilizate de catre grupurile tinta pentru a preda religia la nivel local. Datele colectate au fost comparate si rezumate ntr-un raport
narativ care va fi folosit ca baza pentru elaborarea cursului de formare pilot si a materialelor de formare pentru platforma electronica.
Studiul comparativ a analizat atat starea invatimantului religios, cat si metodele de predare folosite de educatorii si profesorii de religie
din tarile implicate in proiect, impreuna cu nevoile de formare ale respondentilor in domeniul educatiei interreligioase si interculturale
a adultilor.
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1. Bulgaria
1.1. Autor: Diana Petrova Tyurkedzhieva, doctorand - Departamentul de Studii Europene, Universitatea ”St. Kliment

Ohridski” din Sofia.

Titlul: "Educatia religioasa pentru echitate, toleranta, dialog si formarea identitatii europene”

Scopul propus: Articolul prezinta harta religioasd a Bulgariei, facand referire la Biserica Ortodoxa aflata la putere ca fiind
o componenti cheie si primari a identitatii nationale a majoritatii cetatenilor. In plus, acesta examineaza modul in care
difera situatiile locale 1n ceea ce priveste reflectia si reflectia din perspectiva diferitelor abordari de cercetare si analizeaza
educatia pentru egalitate ca metodd de transformare a valorilor religioase, care construieste tolerantd si intelegere
reciproca.

1.2. Autor: Andrian Aleksandrov, Facultatea de Teologie, Universitatea din Sofia

Titlul: ”Invatarea din diversitate si educatia in pluralism: Provocari si perspective”

Scopul propus: Articolul explicd de ce valori precum toleranta, intelegerea drepturilor la libertatea de exprimare si de
credinta si educatia 1n dialog sunt aspecte deosebit de importante ale educatiei religioase in Bulgaria, unde, timp de doua
decenii, a existat o slabire a identitatii locale care permite incurajarea coexistentei diferitelor religii i etnii noi. Recunoaste
importanta intelegerii si respectarii diversitatii culturale locale si globale ca o abordare relativ noua a traditiilor locale de
predare in Bulgaria si, in final, prezinta in mod sistematic rezultatele pedagogice si nevoile educationale pentru predarea
diversitatii si a pluralismului.

2. Estonia

2.1.Autor: Doctorand Liina Kilemit, Institutul de Teologie al Bisericii Evanghelice Luterane Estoniene.

Titlul: ”Diversitatea religioasa si multiculturalismul in Estonia”

Scopul propus: Articolul oferd o scurta trecere in revistd a diversitatii religioase si culturale din Estonia. In acest scop,
descrie distributia populatiei Estoniei intre diferite grupuri etnice si religioase si, de asemenea, discutd despre modul Tn
care atitudinile fatd de religie diferd intre grupurile etnice majore. De asemenea, sunt mentionate pe scurt unele dintre
provocarile si oportunitatile legate de diversitatea religioasa si culturala.

2.2. Autor: Doctorand Triin Képp.

Titlul: ”Scolile crestine in Estonia”

Scopul propus: Articolul este format din trei parti: in primul rdnd, o descriere a societdtii estone din perspectiva unei
paradigme a valorii; in al doilea rand, o prezentare generald a scolilor crestine si a rolului acestora in Estonia si, in al
treilea rand, o explicatie a conceptului de educatie spirituald, care este folosit ca sinonim pentru “educatia valorilor
crestine” in contextul estonian. Articolul se bazeaza pe teza de doctorat, "Educatia valorilor crestine in scolile crestine si
rolul scolilor crestine in societatea estoniana in secolul XXI”.

2.3. Autor: Silja Harm.

Titlul: ” Educatia religioasa in scolile din Estonia”

Scopul propus: Articolul discutd despre educatia religioasa in scolile de invatimant general, finantate de municipalitatile
estoniene si de guvernul central. Prezinta o scurta trecere in revista a dezvoltarii sale 1n ultimii 30 de ani, a programelor
nationale de studiu si a problemelor asociate cu predarea nepartinitoare din punct de vedere religios. Discutia acopera, de
asemenea, perspective potentiale de viitor ale educatiei religioase in Estonia.

3. Finlanda

3.1. Autor: Ismo Pellikka, Timo Tossvainen, Antti Juvonen

Universitatea din Finlanda de Est, Departamentul de Stiinte Educationale Aplicate si Formarea Profesorilor

Titlul: ”Semnificatia educatiei religioase n scolile secundare superioare si inferioare finlandeze”

Scopul propus: Articolul examineaza diferentele dintre fetele si baietii din Finlanda, In ceea ce priveste placerea, interesul
si perceptia lor fata de importanta si utilitatea studierii religiei. Studiul face parte dintr-un amplu proiect international de
cercetare multidisciplinara privind motivatia. Datele au fost colectate cu ajutorul unui chestionar pe internet, bazat pe
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teoria asteptarii-valoare a lui Eccles si Wigfield. Conform rezultatelor studiului, religia este ceva mai importanta pentru
fete decat pentru baieti. De asemenea, perceptia fetelor cu privire la bunatatea lor ca eleve la religie variazd mai mult intre
clase decat cea a baietilor. Marimea efectului pentru diferentele observate a variat de la mic la mediu.

3.2. Autor: Risto Aikonen, Scoala de Stiinte Aplicate ale Educatiei si Formarea Profesorilor, Universitatea Finlanda de
Est, Campusul Joensuu

Titlul: ”Predarea religiei proprii a minoritatilor - o perspectiva ortodoxa”

Scopul propus: Articolul analizeaza pe scurt religiile actuale din Finlanda, care constituie in principal baza educatiei
religioase in mediul scolar, precum si baza legald pentru predarea diferitelor religii si credinte in scoli si contexte
educationale in general, si implementarea acesteia in judet. De asemenea, se analizeaza evolutia programelor de educatie
religioasd in cadrul sistemului scolar finlandez, in special modul in care s-a schimbat programa scolara a religiei ortodoxe,
impreuna cu alte evolutii ale programelor scolare. De asemenea, lucrarea se concentreaza pe prezentarea implementarii
educatiei religioase in Finlanda si pe unele rezultate privind opiniile parintilor, tutorilor si profesorilor cu privire la
actualul curriculum de educatie religioasd. Sunt prezentate rezultatele recente ale cercetarilor privind modelul finlandez
de educatie religioasa pentru a demonstra importanta educatiei religioase proprii religiilor minoritare.

4. Grecia

4.1. Autor: Dr. Athanasios Stogiannidis, Facultatea de Teologie AUTh

Titlul: ”Diversitatea religioasa ca si conditie politica, educationala si teologica. Educatia religioasa ortodoxa in dialog cu
Allgemeine Padagogik a lui Dietrich Benner”

Scopul propus: Articolul se concentreaza pe importanta dialogului cu diversitatea religioasd ca o componenta atat a
spatiului public, cat si a procesului pedagogic care are loc in cadrul Educatiei Religioase. Analizeaza conceptul de spatiu
public ca mod de existenta constituit de intalnirea eterogenititilor. in plus, articolul incearca sa pund in relatie scopul de
bazi al Cursului de Religie cu provocarea contemporani de participare la functia publica a religiei. in fine, abordeaza
conceptul de diversitate religioaséd din perspectiva gandirii si vietii teologice ortodoxe.

4.2. Autor: C. N. Tsironis, Facultatea de Teologie, AUTh

Titlul: ”Diversitatea religioasa si pluralismul cultural in Grecia: Cartografierea situatiei si perspectivele educationale”
Scopul propus: Articolul prezintd si studiaza diversitatea religioasa si pluralismul cultural in Grecia, aprofundand
rezultatele si concluziile studiului comparativ (I01), din cadrul proiectului IRENE. Biserica Greciei (Biserica Ortodoxa
Greaca) este biserica stabilitd/majoritard din Grecia, In timp ce in tara traiesc comunitati religioase mai vechi si mai noi,
alaturi de un numar nespecificat de persoane care nu au nicio afiliere la 0 comunitate religioasa. Statul grec asigura accesul
la educatie pentru toti copiii, indiferent de originea lor etnicad sau de apartenenta lor culturala si religioasa. Articolul se
concentreaza pe cartografierea diversitatii culturale si religioase in invatamantul elen si pe provocarile relevante intr-0
scoala modernd, democratica si incluziva.

5. ltalia

5.1. Autor: Brunetto Salvarani, Facoltatea Teologica dell'Emilia Romagna

Titlul: "Educarea pentru dialogul interconfesional”

Scopul propus: Articolul explica modul in care educatia poate juca un rol cheie 1n actualul proces de multiculturalism din
societatea occidentald. Studiind texte specifice ale Bisericii latine din primele secole pana in prezent, propune patru
modele posibile de dialog: dialogul vietii cotidiene, dialogul faptelor/lucrarilor, dialogul schimburilor religioase si
dialogul spiritualitatii si al tainelor. Din aceste modele deriva principii metodologice specifice pentru o educatie
fructuoasa in dialogul interconfesional, cum ar fi: nerenuntarea la aceeasi identitate; maturizarea unei noi atitudini fata de
alte religii; lucrul in echipa intr-un domeniu specific, pentru a face fatd problemelor si discriminarilor nedrepte; ca parte
a planului pentru o etica globala.

5.2. Autor: Enzo Pace, Departamentul de Stiinte Politice, Drept si Studii Internationale, Universitatea din Padova
Titlul: ”Diversitatea religioasa si pluralismul in Italia”
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Scopul propus: Articolul analizeaza conceptul de hiper-diversitate, care se dovedeste a fi un instrument util pentru a
intelege mai bine ce se intdmpld In Europa secularizatd. De asemenea, explicd diferenta dintre diversitate si pluralism,
intrucat acolo unde existd diversitate, nu existi neapdrat un act politic pozitiv. in plus, ridici intrebarea-cheie privind
modul n care este guvernatd diversitatea religioasa, pentru a concluziona ca, spre deosebire de politicile nationale ale
fiecdrei tiri europene, politicile de pluralism religios activ functioneaza mai eficient la nivel local / global, in orasele mari
si mijlocii din Europa.

6. Roméania

6.1. Autor: Prof. Cilina Gelu, Departamentul de Teologie, Universitatea din Craiova

Titlul: ”Cateva consideratii despre teologia publica. Origini, tendinte si idei de baza”

Scopul propus: Articolul face referire si analizeaza sensul si utilitatea teologiei publice In contextul societatii
multiculturale moderne. Radacinile teologiei publice pot fi urmarite pana la Sfantul Augustin, care a pavat calea unei
dezbateri deschise cu privire la teologia crestina a vietii publice, in timp ce diferite versiuni ale teologiei publice au fost
dezvoltate de liderii Reformei. Articolul se concentreaza in principal pe expresiile si cerintele contemporane ale teologiei
publice, cum ar fi reconstructia morald a societatii moderne, justitia sociala, apararea si promovarea libertatii umane,
solidaritatea, reconcilierea sociala. rolul teologiei publice in intelegerea si abordarea problemelor care apar in contextul
globalizarii este deosebit.

6.2. Autor: Prof. Célina Gelu, Departamentul de Teologie, Universitatea din Craiova

Titlul: ”Scurte consideratii asupra metodelor si tehnicilor de predare a religiei”

Scopul propus: Asa cum se precizeaza in titlu, articolul propune metode si tehnici de predare a religiei. Aceste tehnici si
instrumente metodologice au la baza, in principal, nevoile educationale si conditiile sociale si culturale din Romania. Cu
toate acestea, ele pot fi utile si In alte medii de invatare europene, cum ar fi construirea de relatii de colaborare, invatarea
experientiala, utilizarea noilor tehnologii, dezvoltarea competentelor digitale, platforma virtuald de invitare. in plus,
articolul subliniaza importanta interdisciplinaritatii si a varietatii metodelor de cercetare a religiei.
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Educatia religioasa pentru echitate, toleranta, dialog si formarea identititii europene

Diana Petrova Tyurkedzhieva

Candidat la doctorat

Departamentul de Studii Europene
Universitatea din Sofia "St. Kliment Ohridski"
Bulgaria

Rezumat: In ciuda diversititii religioase din Bulgaria, majoritatea bulgarilor isi asociaza
identitatea religioasa in primul rand cu apartenenta nationald, etnica si culturala. Ortodoxia este
vazuta ca o componenta cheie si totusi prima componentd a identitatii nationale de catre marea
majoritate a celor care se identifica drept crestini ortodocsi. Dupa caderea regimului totalitar, Bulgaria
a trecut prin reforme prin adoptarea de noi politici incluzive, prin instituirea educatiei religioase in
scolile publice si prin transformarea peisajului religios si cultural al tarii in sensul diversitatii - dar nu
foarte pluralist in termeni europeni si globali. Acest articol analizeazd educatia religioasd din
Bulgaria, care este de mare importanta pentru educatia laica, avand in vedere relatia sa cu mediul
social, toleranta religioasa, recunoasterea drepturilor si libertatilor si respectul pentru identitatea
religioasa a fiecarui cetdtean. Materialul de studiu reprezinta o incercare de a intelege modul in care
variaza situatia religioasa locald din perspectiva mai multor abordari de cercetare diferite si pune
accentul pe rolul pe care educatia religioasa l-ar putea juca in construirea tolerantei, a intelegerii
reciproce si a Unei mai mari identitati europene.

Cuvinte cheie: Religie; Educatie religioasa; Toleranta; Identitate religioasa; Identitate
europeand; Identitate nationala; Pluralism.

Introducere

Directia politica a Bulgariei a fost definita cu fermitate dupa 1989, cand au inceput reformele
economice si politice in fostele tari comuniste, iar reorientarea politica citre o democratie pluralista
si 0 economie de piatd a castigat un sprijin larg. Tn 1995, Bulgaria a inceput procesul de integrare in
UE prin intermediul unei candidaturi conduse de elite in 1995. Acesta a fost apoi amanat pana in 1997
din cauza cerintei ca tara sa dezvolte politici de tranzitie. In anii 2000, tara a intreprins o serie de
reforme pentru a se pregati pentru aderarea la UE, inclusiv consolidarea sistemelor democratice,
instituirea statului de drept, recunoasterea drepturilor omului, angajamentul fata de libertatea de
exprimare personald si dezvoltarea unei economii de piata functionale.

Unele dintre masurile majore pe care Bulgaria le-a luat dupa caderea regimului comunist pe
calea democratiei au fost adoptarea noii Constitutii in 1991, ratificarea Conventiei pentru apararea
drepturilor omului si a libertatilor fundamentale in 1992 si a Conventiei-cadru pentru protectia
minoritatilor nationale Tn 1999.


https://www.deepl.com/pro?cta=edit-document
andrei
Typewritten text
7


** * ** IRENE
o Educatie religioasa inovativa NEtwork:
E ra S m u S + educarea la diversitatea religioasa

KA2 - Numar de acord: 2020-1-RO01-KA204-080071

Bulgaria a aderat la Uniunea Europeana in cadrul celei de-a cincea etape a extinderii sale la
1% ianuarie 2007. Ani mai tarziu, a preluat presedintia Consiliului Uniunii Europene (2018), condusi
de motto-ul: "Unitatea face puterea”. In timpul presedintiei, prioritatile tarii s-au axat pe stabilitatea
regionala, securitate, integrarea in UE, viitorul Europei si al tinerilor si economia digitala.

Peisaj religios in Bulgaria

Religia traditionala a Bulgariei este crestinismul ortodox. Conform celor mai recente date ale
recensamantului din 2021, peste 71% din populatie, adica 4.219.270 de persoane, se identifica drept
crestini. Cu 638 708 adepti, comunitatea musulmana - formata in principal din turci bulgari - este a
doua minoritate religioasa ca marime din tard. Numarul evreilor este de 1.736. Ponderea populatiei
care apartine altor confesiuni este de 6.451 de persoane, in timp ce 1.036.944 de persoane nu apartin
niciunei confesiuni, nu s-au putut identifica sau nu au dorit sa raspunda. Informatiile pentru 616.681
de persoane lipsesc din registrele utilizate in cadrul recensamantului’ . Intrebarea privind apartenenta
la diferite confesiuni nu apare in recensimantul national din 20212 | dar este disponibild in
recensamantul efectuat in 2011. Datele arata ca numarul persoanelor apartinand diferitelor confesiuni
crestine/musulmane este urmatorul Populatia ortodoxa rasariteana - 4.374.135 persoane; protestanti
- 64.476 persoane, catolici - 48.945 persoane, musulmani-sunniti - 546.004 persoane, musulmani-siiti
- 27.407 persoane, armeni apostolici - 1.715 persoane® .

Numarul de institutii religioase inregistrate oficial in Bulgaria in iunie 2022 este de 210,
conform datelor disponibile la Directia pentru afaceri religioase* . Din cauza lipsei de statistici
nationale dincolo de datele oficiale obtinute prin recensamantul din 2011, este dificil de determinat
numarul exact al membrilor diferitelor confesiuni religioase din Bulgaria in prezent, desi ne putem
baza pe datele existente din alte studii pentru a raspunde partial la intrebarea privind tabloul religios
real din Bulgaria. De exemplu, conform Studiului european privind valorile europene realizat in 2017,
la intrebarea "Din ce confesiune religioasa faceti parte?" (Q13A), distributia cetdtenilor bulgari care
declara apartenenta la ortodoxie este de 79,5 % (902 din 1560 de respondenti), catolicii sunt 1,3 %
(15 din 1560 de respondenti), iar musulmanii 18,3 % (207 din 1560 de respondenti)® . Conform
datelor primite de un sondaj realizat de Pew Research Centre privind atitudinea religioasa in Europa
Centrala si de Est in 2017, marea majoritate a bulgarilor se autoidentifica drept crestini ortodocsi
(75%), respondentii declarand ca a fi ortodox este o parte importantd a identitatii bulgare. Lipsa
sondajelor anterioare anului 1991 face, de asemenea, dificila determinarea masurii in care afilierea
religioasd a populatiei a crescut din acea perioadad. Datele din acelasi sondaj arata cd procentul

! Hacenenue o Bepou3noBeIaHUe, CTATUCTUYECKH Pailonu u obnact koM 7.09.2021. HCH, 2022. https://www.nsi.bg/bg [accesat la
21.01.2023].

2 Dupi ciderea comunismului, a fost introdusi o noud modalitate de colectare a datelor referitoare la apartenenta religioasd a
credinciosilor. Acest mod de sondare a fost abolit in mod deliberat in recensamintele anterioare din timpul regimului comunis .

3 Mai multe informatii la: https://www.nsi.bg/Census/StrReligion.htm [accesat la 21.01.2023].

4 Jlupexuus 110 Bepou3noBeanuaTa kbM MunucTepeku cher. Mai multe informatii la: http://veroizpovedania.government.bg/docs
[accesat la 21.01.2023].

® Studiul Europan Value. Al cincilea val, 2017-2018. https://europeanvaluesstudybg.wordpress.com/ [accesat la 21.01.2023].
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musulmanilor este mai mare decat cel al crestinilor in ceea ce priveste importanta religiei in viata lor®
. Analiza unui alt sondaj reprezentativ realizat de Alpha Research Agency arata ca 89,1% dintre
participanti s-au autoidentificat ca fiind crestini ortodocsi, iar 10,9% ca fiind "nu sunt credincios sau
ateu" (din 1.033 de interviuri realizate Tn scopul sondajului)’ .

Educatia religioasa in Bulgaria - Scurta prezentare

Problema educatiei religioase a fost tratatd intr-un mod radical in toata perioada comunista.
In aceasta perioada, educatia a fost "bazata pe stiinta" si interpretatd ca fiind ateista si antireligioasa.
Caderea regimului comunist in 1989 a dat nastere unui proces de transformare radicala in toate sferele
vietii sociale. Biserica Ortodoxa Bulgara (B.O.B.) a fost confruntatd cu provocarea noului sau rol
social si cu modul in care sa 1si indeplineasca propria misiune in contextul globalizarii in expansiune
si al pluralitatii politice, sociale, culturale si religioase din acest nou context. Schimbarile politice au
alimentat speranta unor bulgari ci educatia religioasi va fi reintrodusa in scoald. In aceasta perioada,
conceptul de educatie religioasa a devenit subiectul unor dezbateri intense in cercurile academice si
politice. Initial, acest lucru a dus la o divizare bipolara a opiniilor privind educatia religioasa: pe de o
parte, a existat o respingere radicald a necesitatii educatiei religioase in scolile publice; pe de alta
parte, a existat 0 afirmare extrema privind importanta predarii religiei. Preocuparea a fost legata de
modul in care continutul religios ar putea fi integrat in procesul de invatare, fie ca parte a
curriculumului, fie ca activitate extracurriculara, fara a incilca drepturile fundamentale ale indivizilor
care nu doresc sa il studieze.

Initial, educatia religioasa nu a fost introdusa din cauza statutului laic al scolii. Situatia s-a
imbunatatit in mod constant dupa 1996, cand educatia religioasa a fost oferitd pentru prima data in
scoli ca materie optionala numita "Religie"” prin Ordinul ministrului educatiei nr. 06-000-
159/28.08.1997. Astfel, materia a inceput sa fie predata de teologi in diferite scoli din tara incepand
cu anul scolar 1997-19988 . Tn 2003 au fost aduse noi modificari la Regulamentul de punere in aplicare
a Legii educatiei publice. "In scolile laice, religia poate fi studiata in cadrul orelor organizate pentru
cursurile obligatorii si optionale”, conform unui nou paragraf (alin.3) introdus in articolul 4 al
Regulamentului® , inclusiv o propunere a Ministerului Educatiei din 2003 pentru predarea Religie-
Crestinism si Religie-Islam?©

Chestiunea educatiei religioase a disparut ulterior in fundal, fiind ocazional adusa in discutie
la diverse reuniuni ale comisiilor si in parlament , dar cu un impact redus.

6 Centrul de cercetare Pew. Peisajul religios si Europa Centrald si de Est, 2017.

7 MHO3MHCTBO U MATMHCTBA, Harmack kbM pasnudnute. JIOKIA - aHAN3 OT HALMOHATHO [IPEACTABUTENHO MPOyUBaHe, Anda
Pucspu, 2019-2020. https://alpharesearch.bg/ [accesat la 23.01.2023].

8 Denev, L., GroB, E., Eds. Simpozionul international privind educatia religioasd in Bulgaria: Religious Education within the C ontext
of the Common European Home. Sofia, 2004, pp. 20-22.

9 TIpaBuIHKK 3a NpuUiarane Ha 3aKoHa 3a HapogHata npocsera https://www.lex.bg/laws/Idoc/-12809727 [accesat la 12.12.2021].
10 Uncrpykuus Ne 2 ot 23.06.2003 r. 32 mpoBexaane Ha 00yueHueTo mo yueben npeamer "Penurns" u3ganena oT MUHUCTHpA Ha
00pa30BaHMETO U HAyKAaTa.

1 Mai multe informatii la: http://parlament.obshtestvo.bg/sessions/203 [accesat la: 12.12.2021].
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Pentru prima data in 2018 au fost operate modificari semnificative in programele scolare
(clasele 1-XI1 ) la disciplinele "Religie” (crestinism-ortodoxie), "Religie” (islam) si "Religie"
(invatamant neconfesional). Programele de studii au fost elaborate si introduse de Ministerul
Educatiei? , de asemenea cu sprijinul Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare si al Biroului
Marelui Muftiu al confesiunii musulmane din Bulgaria. Noile programe de studii se bazeaza pe
principiul libertatii de constiintd, care implicd, de asemenea, dreptul fiecdrei persoane de a alege
modul in care isi formeazad viziunea asupra lumii si 1si construieste fundamentele morale ale
personalitatii sale. Astfel, au fost create oportunitdti pentru ca elevii sa invete despre propria religie
si sa dobandeasca cunostinte despre istoria si natura religiilor lumii. Disciplina "Religie", in toate cele
trei forme de predare, urmareste sa construiasca valori si virtuti, precum si sa aiba un impact pozitiv
asupra dialogului religios si a respectului reciproc. Materia are o mare importantd pentru educatia
laica, avand 1n vedere relatia sa cu mediul social, toleranta religioasa, recunoasterea drepturilor si
libertatilor individului, egalitatea religiilor si construirea respectului pentru identitatea religioasa a
fiecirui cetitean® .

Tn ciuda atitudinii pozitive si a pozitiilor exprimate atat de guvern, cat si de BOC, educatia
religioasa obligatorie a ramas doar recomandabilda pana in prezent. Conform datelor recente
dezvaluite de expertii din cadrul Ministerului Educatiei, educatia religioasa este predata in 147 de
scoli din intreaga tard, cu doar 12 000 de elevi inscrisi pani in prezent* dintr-un total de 565 000 de
elevi la nivel national in anul scolar 2020/2021 ¥ . Aceasti situatie este direct legati de
nepopularitatea si de dispretul larg raspandit fatd de educatia religioasa, ceea ce a dus, de asemenea,
la 0 ratd ridicatd a somajului in randul absolventilor de teologie. Indiferent de modificarile aduse
Statutului bisericesc®® de citre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare prin introducerea de noi
concepte si strategii cultural-educationale, precum si de alte reforme care au urmat caderii regimului
comunist, diverse sondaje sociologice confirma observatia ca "cultura religioasa a poporului bulgar
nu este inci ridicata"!’ .

Relatiile dintre Biserica si stat

Trecerea de la guvernarea monarhica la cea republicand in 1945 a dus la separarea completa
a Bisericii de stat. In perioada comunisti, viata religioasa din Bulgaria a fost reglementati de doua
organisme guvernamentale - Comitetul pentru afacerile Bisericii Ortodoxe Bulgare si culte religioase

12 Zanosen Ne PJ109-1474/24.07.2018 na munucThpa Ha oOpasoBanuero W Haykara. https://web.mon.bg/bg/98 [accesat la:
21.01.2023].

13 Vedeti mai multe la: VueGuu nporpamu mo pemurust. |-XII knac. [punoxenne Ne 1. https://web.mon.bg/bg/98 [accesat la
21.01.2023].

14 Interviu cu Kosta Kostov, expert de stat. Ministerul Educatiei si Stiintei. Pentru mai multe informatii, consultati:
https://bnr.bg/horizont/post/101303019 [accesat la 23.01.2023].

15 O6pasosanuero B Peny6inka boirapus npes yue6uara 2020/2021 r. [IpeGpossane 2021. HCH. www.nsi.bg [accesat la 21.01.2023].
18 Craryr na BIILL. https://bg-patriarshia.bg/statute [accesat la 21.01.2023].

7 Moukosa, K. Bepousnosenanusra B Peny6iuka Boiarapus npen npara Ha Esponeiickus cbros, 2006.
https://www.svet.bg/BeponsmnoBenannsTa-s-obarapus/ [accesat la 12.12.2021].
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din cadrul Ministerului Afacerilor Externe si Comitetul pentru culte si religii din cadrul Consiliului
de Ministri, care au fost inlocuite (dupa 1989) de Directia Cultelor din cadrul Consiliului de Ministri.

Avansarea comunismului a pus capat tuturor activitatilor organizatiilor religioase autonome.
Activitatea caritabila a religiilor a fost vazuta ca un factor de risc pentru promovarea intereselor si
influentelor straine, prin urmare, toate bunurile, expertiza si responsabilitatile confesiunilor existente
au fost transferate noului guvern, care ulterior a modelat noua ideologie sociala si ateista.

Caderea regimului socialist a pus BOC intr-o situatie dificila. Generatii de bulgari au trecut
fara sa il perceapa ca pe o institutie vie si functionala cu un scop public. Privata de alfabetizarea
religioasd!® societatea bulgard nu a simtit nevoia de educatie religioasi pani de curand. Ateismul
agresiv al ideologiei comuniste, Tn cuvintele lui Karamelska, a transformat Biserica intr-o "institutie
decorativa, fard nicio influenta semnificativa asupra comportamentului social al cetatenilor, in timp
ce functiile sale au fost reduse la reproducerea unui crestinism “casnic” sau "popular” lipsit de efort
existentiall® ". Acestea sunt, in opinia ei, principalele motive ale destabilizirii credintei si ale
inadecvirii institutiei ecleziastice fata de noile forme de publicitate®® . Pe de alt parte, diviziunea de
lungd duratd dintre stat si Biserica (care este in cele din urma permisd de Constitutia bulgard) a
intarziat semnificativ reintegrarea dimensiunii spirituale in viata publica.

Tn timpul perioadei de tranzitie, BOC a fost puternic politizat, ceea ce a provocat si mai mult
diviziuni atat intre credinciosi, ct si intre necredinciosi?* . Noul guvern bulgar a infiintat un Consiliu
pentru afaceri religioase Tn 1991. Consiliul a inceput sa reformeze institutiile religioase din tara. Tn
1992, a declarat alegerea patriarhului bulgar Maxim ca fiind ilegala, deoarece a fost numit in mod
necanonic de catre guvernul comunist. Acest lucru a provocat o divizare in randul episcopilor, ceea
ce a dus la formarea unui Sinod alternativ?? . Sfantul Sinod oficial al Bisericii Ortodoxe Bulgare a
declarat noul sinod schismatic. Tn 1998, Consiliul bisericesc panortodox suprajurisdictional a avut
loc la Sofia pentru a pune capat precedentului canonic. Consiliul a initiat reforme ale institutiilor
religioase ale tarii. intre timp, religiile inregistrate depasisera deja 100%% , deoarece legea prevedea ci
toate religiile trebuie si fie administrate de un comitet sau de o directie de stat?®* . Multe grupuri

18 Cumeonosa, . OTHOCHO I0GPOTBOPCTBOTO B MHHANO BPEME H BH3MOKHOTO My BB3KPECEHHE JTHEC.
https://liternet.bg/publish26/gatia-simeonova/sveta-marina.htm [accesat la 21.01.2023].

19 Kapamercka, T. [IpaBociaBHy [IEHHOCTH M COLUAIHO yuacTue. B: ®otes, I'. EBponeiicku IEHHOCTH B IHELIHOTO OBJIrapcko
obmectso. Codus, 2018. https://europeanvaluesstudybg.files.wordpress.com/2018/01/172-196.pdf, c. 175 [accesat la 21.01.2023]

2 Ihidem.

21 Aleksandrov, A. Educatia religioasa in Bulgaria: trecut si prezent. - In: Bulgaria: R. Aikonen, A. V. Aleksandrov (Eds.). Proceedings
of Orthodox Christian Religious Education Association [OCREA]: Metode de predare in educatia religioasa: invatarea pe de rost sau
prin experientd? Sofia, 2015, pp. 86-96.

22 Pani la momentul schimbarii puterii politice si al redobandirii si reamenajirii spatiilor sacre, a fost inregistrat un Sinod Ortodox
Alternativ care I-a inlocuit pe cel socialist legitimat canonic (astfel incat Biserica locala sa raimana fara ierarhi si sinod), iar ca urmare
a functionat legal o retea bisericeascd de aproximativ 200 de parohii si méndstiri. Procese similare au avut loc la acea vreme si mai
tarziu 1n alte confesiuni, dar, din cauza pierderilor de arhiva, acestea nu au fost incd investigate suficient si independent.

23 Tlouxoa, XK. Ibidem, 2006. https://dveri.bg/ady4p [accesat la 12.06.2021].

2% Bepos, X. JIbpiKkaBa W BEPOM3IOBEIAHNS - HOPMATHBHA Ypen0a Ha PENHTHATA H PETUrHO3HUTE 06mHOCTH B barapus. Codus,
2009.
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religioase care proveneau din aceeasi confesiune sau religie au putut sa se inregistreze in conformitate
cu noua lege a confesiunilor religioase, insa parohiile Sinodului Alternativ si ale zelotilor din
calendarul vechi au rimas neinregistrate® , in ciuda impactului social-cultural semnificativ al
structurilor bisericesti alternative, care erau larg raspandite pana la mijlocul primului deceniu al
secolului XXI. Tn plus, in urma punerii in aplicare a Legii privind confesiunile religioase, Sinodul
Alternativ a inceput sa fie persecutat, iar in noaptea de 20-21 iulie 2004 (cunoscuta sub numele de
Noaptea de cristal bulgara), preotii Sinodului Alternativ au fost evacuati cu forta din aproximativ
250 de biserici si alte proprietati pentru care Sfantul Sinod a sustinut ca erau ocupate ilegal, ceea ce
a dus la un proces in fata Curtii Europene a Drepturilor Omului Tn 2009, dar fara consecinte sociale
semnificative.

BOC a jucat, de asemenea, un rol activ in prevenirea ratificarii Conventiei de la Istanbul,
solicitand totodata, Tn ultimii ani, Incetarea paradei locale a mandriei LGBT. Tn plus, In timpul crizei
refugiatilor, BOC si-a demonstrat capacitatea prin solicitarea de a opri intrarea migrantilor ca o
amenintare la adresa identitatii nationale bulgare si a suveranitatii statului. Cu toate acestea, aceste
acte nu numai ca nu au ruinat in totalitate imaginea institutionala a BOC ca unitate confesionala
glocala, ci, dimpotriva, au fost sustinute in mare masura de societate, care a definit functia sa ca fiind
un factor important Tntr-o perspectiva patriotica.

Imaginea pozitiva a BOC, care s-a impus ca salvator al poporului bulgar de-a lungul celor
cinci secole de tiranie otomand, ar putea explica fenomenele de mai sus®® . Tn ciuda numeroaselor
provocdri, Biserica Ortodoxa Bulgara traditionala continud sa se bucure de un nivel ridicat de
credibilitate publicd?’ . Umilinta si ribdarea de care di dovadi in angajamentul siu fati de toate
institutiile de utilitate publicd, fara a compromite in acelasi timp natura misiunii sale de baza,
orientarea catre credinciosi si neacceptarea unor surse de finantare incompatibile cu Ortodoxia,
reprezinta factorul esential care sta la baza acestui lucru.

Educatia religioasa in Bulgaria - educatie pentru echitate si formare identitara

In perioada sovietica, educatia religioasa a fost exclusi din programa scolara, iar religia a
ramas O chestiune privata a familiei. Cu toate acestea, persoane de toate etniile si mediile religioase
au coexistat pasnic In Bulgaria, rimanand in mod traditional rezistente la propaganda religioasa. Din
acest motiv, educatia religioasa in Bulgaria este frecvent privita ca formare a identitatii mai degraba
decat ca practica confesionald, in timp ce cunoasterea credintei crestine ortodoxe orientale,
dominanta din punct de vedere statistic, este in general perceputa de populatia locala ca parte a unei
educatii nationaliste si etnic-patriotice, comparabild cu cea la care erau expusi tinerii In perioadele
anterioare.

Cu toate acestea, procesele de tranzitie au definit educatia religioasa ca fiind unul dintre cele
mai importante aspecte ale restabilirii drepturilor religioase in vederea pregatirii statului pentru

% Thidem.

26 Kalkandjieva, Daniela. Religion and Forced Displacement in Bulgaria, 2020. https://fpc.org.uk/religion -and-forced-displacement-
in-bulgaria/ [accesat la 23.10.2021].

27 Biserica Ortodoxd Bulgard este institutia cu cel mai mare rating de credibilitate in rtAndul populatiei,
https://www.diakonia.bg/6bnrapckara-npaBociasHa-1rbpkBa-e-urc/ [accesat la 23 august 2019]
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de exercitare a libertatii religioase, dar a dat putere si minoritatilor religioase etnice marginalizate
anterior din punct de vedere cultural. Cu toate acestea, dupa cum s-a mentionat deja Tn acest articol,
educatia religioasa nu este pe deplin integrata in educatia civica, chiar daca Bulgaria este membra a
UE din 2007. Unul dintre motive ar putea fi faptul ca este adesea perceputa doar ca un instrument
important pentru construirea identitatii religioase, pentru echilibrarea identitatilor sau pentru evitarea
identitatilor concurente/conflictuale. Mai mult, unii cercetatori considera Biserica Ortodoxa in primul
rand ca fiind un instrument social in scopuri populiste, urmarind aspiratii individuale de identitate
sociala, iar ceea ce poate fi vazut la suprafata ca o expresie comunitara sunt mai degraba ceremonii
religioase decat o influenta sociald autentica si o misiune bazata pe credinta?® . Tn mod regretabil,
opiniile critice ale persoanelor din interior nu sunt intotdeauna de incredere pentru a construi o
imagine pozitiva a Bisericii.

Apelul la instaurarea unei ordini sociale democratice si la deideologizarea educatiei, precum
si la depasirea usoara a amintirilor politicii culturale represive a regimului comunist, a dus la
excluderea unor traditii religioase ca patrimoniu cultural national. Ca urmare a acestei situatii si a
altor circumstante, au fost dezvoltate noi abordari ale educatiei religioase.

In zilele noastre, pe langa educatia religioasa care se preda in scolile publice, multe parohii si
manastiri ale Bisericii organizeaza activititi pentru copii si, uneori, pentru adulti. Existd, de
asemenea, doud seminarii teologice in orasele Sofia si Plovdiv. Unele scoli publice includ in
programa scolara cursuri extinse de patrimoniu eclezial spiritual si material. Diferite gradinite ofera
o varietate de activititi de ingrijire de zi pentru copiii ai cdror parinti sunt interesati de educatia
religioasd, in timp ce unele parohii organizeaza gradinite si activitati de ingrijire de zi si dezvolta
proiecte sociale pentru a integra copiii cu nevoi speciale si din medii minoritare. De asemenea, au
fost infiintate scoli rezidentiale musulmane si un institut islamic.

Unele comunitati de credinta si organizatii crestine publice si-au asumat responsabilitatea de
a educa si de a cultiva Tn randul tinerilor valorile si identitatea traditionala, prezentand, de asemenea,
modul Tn care alte confesiuni sunt in general intelese si practicate in Bulgaria, Tntr-un spirit de
prietenie si tolerantd. Invitarea pe tot parcursul vietii si mobilitatile internationale contribuie, de
asemenea, la transformarea socio-culturald, precum si la recunoasterea si respectarea drepturilor altor
grupuri religioase. Comunitatile religioase minoritare demonstreaza, de asemenea, o dorinta puternica
de educatie religioasa subventionata de stat in sens confesional.

Nu exista nicio indoiala ca educatia contemporana poate fi folosita ca un instrument eficient
pentru a combate prejudecatile, discursul de urd, alienarea, excluderea si marginalizarea, dar si pentru
a intdri unitatea si coeziunea sociald. Credem ca acest obiectiv este pe deplin aplicabil noilor abordari
pedagogice si andragogice locale ale pedagogiei, precum si pentru dezvoltarea spiritualitatii copiilor
prin impunerea competentelor sociale. BOC, precum si membrii activi ai altor comunitati religioase,
ar putea juca un rol important in sprijinirea introducerii educatiei religioase inovatoare si a practicilor
de predare 1n universitatile, scolile, gradinitele, centrele comunitare, bisericile, manastirile din

28 KapaMeJICKa, HpaBOCJ’IaBHI/I EHHOCTHU U COLMATHO Y1acCTHUC. B: (DOTGB, I. EBpOHefICKPI LIEHHOCTHU B JHECIIHOTO 6T>J'IFapCI(O 06H1€CTBO.
Coous, 2018, p. 195. https://europeanvaluesstudybg.files.wordpress.com/2018/01/172-196.pdf [accesat la 21.01.2023].
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Bulgaria, care inca nu sunt aplicate pe deplin la nivel national. Desigur, trebuie sda recunoastem
Tntérzierea Tn ceea ce priveste stabilirea unor politici nationale privind educatia religioasa si asa-
numita "liniste bisericeasca"?° .

Elaborarea politicilor educationale nu poate implica aculturatie, ignorarea realizarilor pozitive
ale lumii sau un angajament social disproportionat al Bisericii. Mai mult, este posibila adaptarea
experientei Romaniei si Greciei, ca state balcanice ortodoxe membre ale UE, a caror educatie
religioasa poate fi considerata destul de eficientd in ceea ce priveste politicile incluzive, pacea sociala
si Tmbogitirea culturali a identititii europene®® . De asemenea, pornim de la premisa ci nu putem
schimba modelul vietii noastre sau calitatea politicilor noastre pana cand nu-i observam si nu-i
pretuim pe ceilalti din jurul nostru ca si colaboratori si parteneri. Ca urmare, nu exista un obiectiv
educational mai bun decat cel stabilit de UNESCO - statele ar trebui sa asigure standarde minime de
educatie si sa asigure formarea religioasa si morald a copiilor lor in conformitate cu propriile
convingeri®® . Tn acest sens, invatitura Bisericii Crestine Ortodoxe Risiritene ofera 0 varietate de
optiuni. Manualele sinodale bulgare®? , care au fost lansate recent (cu finantare de stat) sunt, de
asemenea, surse preferate si valoroase care indeplinesc standarde Tnalte si sunt utilizate Tn prezent ca
materiale didactice alternative si de catre unele alte comunitati religioase.

Deseori, cand vine vorba de educatia religioasa in biserici si scoli, trecem cu vederea cat de
putin cunoastem si Intelegem culturile si mostenirile fiecaruia dintre noi. Eforturile expertilor de a
atenua tensiunile legate de alte culturi si de a-i incuraja pe cetdtenii europeni sa vada diversitatea
bogata a identitatilor ca pe una dintre cele mai importante caracteristici ale unitatii, care este in primul
rand culturald, ar putea ajuta oamenii sa uite stereotipurile si ideile de dominatie, granite, ghetoizare,
polarizare si asa mai departe. Intr-un astfel de context glocal complex, practica bulgari este de a lua
in considerare rolul Bisericii in educatia religioasd, de a adapta metodele sale la diverse situatii si
cazuri de diversitate si de a echilibra recrearea traditiilor sale (stiluri de viata, rituri, obiceiuri,
ritualuri, festivitati, actiuni caritabile si practici liturgice) ca mostenire vie, in functie de cerintele
societatii.

Cu toate acestea, in prezent se pare ca mediul nostru social se schimba treptat intr-o directie
pozitiva si ca apare o noua culturd locala a tolerantei. Acest lucru a fost deja demonstrat nu numai de
statistici, ci si de experientele reale ale credinciosilor si ale oamenilor obisnuiti care au devenit mai
putin ostili fatd de migranti, mai neutri fata de intregul spectru de probleme LGBT sau cu adevérat
milosi fata de cei aflati in nevoie, in ciuda incapacitatii Bisericii de a se adapta la nevoile lor.

Identitatea religioasa in contextul identititii europene
Cel mai recent Studiu european al valorilor europene (EVS) din Bulgaria (2017-2018) privind
apartenenta religioasa arata o tendinta semnificativa de crestere a orientarii catre religie. 22,1% dintre

29 |bidem, pp. 175-177.

30 Consiliul consultativ de experti pentru libertatea de religie sau de credinta. https://www.osce.org/odihr/25454 [accesat la
21.10.2021].

31 Mai multe informatii la: https://www.coe.int/bg/web/compass/education [accesat la 21.01.2023].

32 https://bg-patriarshia.bg/ [accesat la 21.01.2023].
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respondentii ortodocsi au raspuns ca religia este foarte importanta in viata lor personala, iar 45,4% au
spus ca este destul de importantd. 7,8% dintre respondentii ortodocsi au raspuns ca religia nu este
importantd in viata lor. Dintre respondentii musulmani, 39,5% au spus ca religia este foarte
importanta, 44,4% au spus ca este destul de importantd si doar 2,9% au spus ca religia nu este
importanta® . Tn randul catolicilor, religia este importanta pentru 60% dintre respondenti, 26,7% spun
ca este oarecum importanta, iar 6,7% spun ca religia nu este importanta in viata lor personald. 60%
(5 din 1.560) dintre protestanti considera religia foarte importantd si 40% o considera oarecum
importanta3* .

Doar 2,4% (37 din 1.539 de respondenti) participa la servicii religioase mai mult de o data pe
sdaptamana (Q15), 18,8% (150 din 1.539) o data pe luna si 70,5% (113 din 1.539) dintre respondenti
o data pe an. Raspunsurile la intrebarea "Indiferent daca participati sau nu la servicii religioase, v-
ati descrie ca fiind o persoana religioasa?" sunt incurajatoare - 65,4% dintre respondenti (960 din
1.560) s-au autoidentificat ca fiind religiosi, iar 3,2% s-au descris ca fiind atei convinsi (ateii convinsi
sunt 4% conform datelor publicate de cel de-al patrulea val al studiului din 2008 si 5,6% conform
acelorasi date din cel de-al treilea val al studiului)® . Acest lucru indicd o tendintd pozitivi in
atitudinile si constiinta bulgarilor de a abandona ateismul impus fara precedent in timpul regimului
comunist si de a aprofunda afilierea religioasa, indiferent de confesiunea religioasa.

O alta concluzie interesanta a unor analisti bulgari este modul diferit in care sunt percepute
identitatile individuale. Ganeva presupune ca identitatile sociale (nationale, etnice si religioase) nu
sunt la fel de importante pentru populatia majoritara a Bulgariei, pentru minoritati si pentru emigrantii
de diferite origini nationale® . Afilierea religioasi a bulgarilor este plasati, in mod normal, dupi
identitatile nationale si etnice. Pentru grupurile minoritare, identitatea etnicd este frecvent prioritara
fatd de identitatea nationald, in timp ce majoritatea considera identitatea nationala ca fiind cea mai
importantd®’ . Kabakchieva porneste de la premisa ci bulgarii sunt o comunitate unificati cu un
puternic sentiment de identitate nationald®® , indiferent daci identitatea lor este etnici sau civici. Ea
afirma, de asemenea, ca identificarea comunitdtii musulmane este mai mult politica, In timp ce
identificarea comunitatii crestine ortodoxe este mai mult etnica si cd "aceastd diferentd este deja o
problema in sine, deoarece aratd ca identificarea nationald Tmpartasita in general este inteleasa in mod
diferit de cele doud mari confesiuni din Bulgaria™®° .

33 Studiul european privind valoarea. Al cincilea val, 2017-2018. https://europeanvaluesstudybg.wordpress.com/ [accesat
la 30.08.2021].

34 Vedeti mai multe la: ®otes, I'. Esponeiickute nennoctn. Hosara xoncrenamus. Codus, 2019 T.

35 Kapawmeucka, T. Ibidem, p. 178.

36 T'anena, 3. ColnanHu HICHTHYHOCTH M TICHXHYHO Garononyune. Codus, 2010 r. http://www. elbook.eu/images/book10.pdf
[accesat la 30.08.2021].

37 |bidem.

38 Kabakunesa, I1. Ibidem, pp. 257-278.

https://europeanvaluesstudybg.files.wordpress.com/2018/01/257-278.pdf [accesat la 30.07.2021].

39 Thidem.
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Cu toate acestea, din cauza absentei unui indicator etnic si a unui esantion reprezentativ, este
dificil de spus in ce masurd oamenii inteleg problema originii lor bulgare ca pe un concept etnic,
national sau civic, precum si cum Inteleg bulgarii conceptul de religie dupa perioada comunismului,
cand ateismul era proclamat pe scara larga.

Confesiunile din Europa de Vest au potentialul de a juca un rol important in formarea
identitatii nationale si europene. Kabakchieva si alti cercetatori europeni presupun cd identitatea
europeand se bazeazd pe credinta crestind ca un cod cultural primar, precum si pe valorile culturale
comune, ceea ce duce la formarea unei mentalitati comune. Pe de alta parte, eforturile continue ale
liderilor Uniunii Europene de a institutionaliza conceptul de cetdtenie europeand, precum si faptul ca
toate statele membre ale UE au aceleasi drepturi, indiferent de locul in care trdiesc, consolideaza ideea
ci Uniunea Europeani este o comunitate politicd care minimalizeazi identitatea nationala®® .

Dezbaterea privind identitatea culturala europeanad se reflecta si in discutia privind drepturile
imigrantilor si toleranta fata de straini. Kabakchieva porneste de la premisa ca identitatea culturala
europeand, adica cea bazata pe radacini si istorie comune, este mult mai restransa si intoleranta fata
de striini*! . Desi institutiile UE joacd un rol important in construirea identititii europene, garantand
protectia drepturilor si libertatilor omului ca unul dintre principiile fundamentale ale cetateniei
europene, acest lucru nu inseamni ci aceste principii se aplici in mod egal imigrantilor si striinilor*?

Si in cazul bulgarilor, unii cercetatori sustin ca acestia au creat un mit despre toleranta lor n
care ei insisi cred, dar etnocentrismul, rasismul, sexismul si intoleranta politicd domina inca
atitudinile lor, precum si discursul politic si mediatic de zi cu zi din tara, mai ales atunci cand este
vorba despre valorile culturilor si societitilor occidentale®® . Cu toate acestea, toleranta fati de alte
religii, etnii sau migranti a crescut de-a lungul anilor, desi discriminarea si segregarea persoanelor de
etnie roma ramane ridicata. Rezultatele unui studiu cantitativ realizat de Alpha Research (2019-2020)
in Bulgaria aratd un nivel ridicat de toleranta fatd de diferite comunitati religioase si etnice, cu
exceptia romilor - ura fata de acestia este de 21,6% dintr-un total de 1033 de interviuri efective
realizate. Ura fati de alte grupuri este semnificativ mai mica* . In plus, integrarea identittii bulgare
in UE a creat probleme fundamentale cu privire la implicarea sociala a credinciosilor si la rezistenta
la stabilirea de noi politici incluzive. Una dintre consecintele unei astfel de rezistente ar putea fi faptul
ca minoritatile de romi din Bulgaria nu au obtinut inca un statut social semnificativ ca subculturi,
inclusiv drepturi de exprimare specificd a religiilor si stilurilor lor de viatd in afara cartierului

40 lhidem, pp. 260-261.

4 lbidem, pp. 257-261.

“2 lhidem, pp.257-261.

3 Tomosa, W. 2009. PasnuunuTe - Mesk/Ty CTUTMATa H pu3HaBaneTo. Bup: dotes, I'. EBponeiickuTe EHHOCTH B HEMHOTO
oparapeko oduectso. Codus, 2009, pp. 119 -153.

44 MuosurCTBO 1 ManuuucTBa. Harnmacu kuM pasnuunute. JJoknaa - aHaius OT HAMOHAIHO MPEACTABUTENHO poyuBane, 2019-
2020. https://alpharesearch.bg/ [moceren ma 23.01.2023].
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traditional®® , iar psihologia patriotilor* este serios pusi la indoiald dupa trei decenii de transformare
sociala.

Concluzia pe care o putem trage in urma acestei analize este ca majoritatea bulgarilor nu sunt
foarte interesati de religie. Afilierea bulgarilor este ferm legata de apartenenta lor culturald sau
politica, in timp ce religia in sine este perceputd mai degraba ca o religie civica sau a oamenilor in
ceea ce priveste expresia spirituala si stilul de viatd. Recent, religiile au inceput sa fie vazute de
diverse cercuri sociale ca o forma de identitate nationald, bazatd atdt pe mostenirea istorica si
religioasa, cat si pe festivitatile, practicile de viatda si ceremoniile traditionale recreate. Cu toate
acestea, recunoasterea personald a traditiilor ortodoxe si afilierea la identitatea crestind ortodoxa a
crescut Tn ultimii ani, in ciuda numarului semnificativ de persoane care isi declara apartenenta la alte
confesiuni cu identititi abstracte, firi a fi religioase* , adica firi a fi credinciosi sau frecventatori ai
bisericii in mod neregulat - procese pe care le-am putut observa si in alte contexte ortodoxe sau
internationale.

Prin alternanta dintre perspectiva post-socialistd asupra mostenirii bisericesti influentate de
sovietismul regimurilor comuniste ateiste din unele tari din sud-estul Europei si recunoasterea
aspectelor pozitive ale traditiei culturale si a transmiterii adecvate a acesteia, se asteapta ca bulgarii
sd dezvolte o noud identitate religioasa in contextul unei identitati europene recunoscute pe scard
larga, care nu va fi respinsa in continuare.

Concluzie

Pluralismul este o valoare universala, nu doar o reactie fata de religii, asa cum este perceputa
de obicei de credinciosi din cauza riscului potential de convertire sau pur si simplu pentru ca fi
deruteazad pe oameni cu privire la diferitele convingeri si viziuni asupra lumii.

Fara indoiala, educatia religioasa de astazi poate fi folosita pentru a combate discriminarea,
discursul instigator la ura, alienarea, excluderea si marginalizarea, precum si pentru a consolida
integrarea si coeziunea sociald. Atat BOC, care are o lunga istorie de celebritate publica, cat si
membrii activi ai altor comunitati religioase din Bulgaria ar putea juca un rol crucial in crearea unor
politici incluzive, promovand toleranta si respectul pentru drepturile minoritatilor si ale altor grupuri
marginalizate. In acest sens, predarea religiei in scolile publice oferd o varietate de optiuni, iar
educatia religioasa ar putea fi utilizata intr-0 varietate de contexte. Educatia religioasa are o mare
importanta pentru educatia laicd, avand in vedere relatia sa cu mediul social, toleranta religioasa,
recunoasterea drepturilor si libertatilor individului, egalitatea religiilor si construirea respectului
pentru identitatea religioasi a fiecirui cetitean® .

%5 A se vedea si: ®otes, I'. ChcecTBOTO Ha peurHo3HuTe 061HOCTH B Bhiarapus. Codus, 2000 .

%6 A se vedea si: ITeTkoBa, JI. PeIMIHO3HY MAEHTHYHOCTH B IOCTMOJIEPHUA CBAT. FIHTEPKYITYPHH H KOMYHHKALMOHHH ACTIEKTH.
Codus, 2020.

47 Cu exceptia confesiunilor protestante.

8 Vedeti mai multe la: Yue6bun nporpamu no pemurus. |-XII knac. Tpunoxkenne Ne 1. https://web.mon.bg/bg/98 [accesat la
21.01.2023].
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Invatimantul religios din Bulgaria ar putea si-si adapteze metodele de predare la diferite
situatii si cazuri de diversitate, echilibrand traditiile recreate ca patrimoniu viu pe baza nevoilor reale
ale comunitatii si ale societatii. Prin promovarea unei culturi a drepturilor omului si a protectiei
minoritatilor, poate deveni un instrument puternic pentru a echilibra nationalismul si patriotismul
traditional mostenit.

Tn ceea ce priveste identificarea europeani, confesiunile ar putea juca un rol important in
construirea identitdtii nationale si europene in Europa. De asemenea, se asteaptd ca bulgarii sa isi
dezvolte o noua identitate in contextul unei identitati europene larg recunoscute, care nu ar putea fi
respinsa. In acelasi timp, trebuie depasite tensiunile legate de alte culturi pentru a-i ajuta pe cetitenii
UE sa considere diversitatea bogata a identitatilor ca fiind una dintre principalele caracteristici ale
unitatii, care este predominant culturala. Acest lucru va contribui la abandonarea stereotipurilor si a
ideilor de dominatie, granite, ghetoizare, polarizari etc.

Uniunea Europeana se poate transforma intr-un factor de unificare prin integrarea majoritatii
populatiei ortodoxe orientale din Balcani si ar putea fi imbogatita si de potentiala aderare a unor state
precum Serbia si Republica Macedonia de Nord. in timp ce Croatia a aderat in 2013, prezenta
potentiala a Albaniei, Kosovo si Turciei in viitor va europeniza probabil islamul si va adauga la
diversitate chiar mai mult decat coabitarea imigrantilor.

Referinte:

1. bepos, X. [Ibp:kaBa W BepoM3IOBEIaHMs - HOpPMAaTHBHa ypenbda Ha peluruara u
penurnozaute odHoctu B boarapus. Codus, 2009.

2. Tanmema, 3. ConmanHu HIASHTHYHOCTH M TcUXW4HO Onaromomyume. Codwus, 2010 r.
http://www.elbook.eu/images/book10.pdf.

3. Jlupexkuuss 1o BepousNoOBeNaHHATa KbM MUHHMCTEpPCKH CbBeT. Buk moBeue Ha:
http://veroizpovedania.government.bg/docs.

4. ]JloHKoBa, XK. Bepousnosenanusra B brarapus, 2014.
https://www.svet.bg/BeponsnoBeanusiTa-B-obarapust/.

5. JlonkoBa, XK. Bepousnosenanusra B Penmyonuka benrapus npen npara Ha EBponeiickus
cb103, 2006. https://dveri.bg/a9y4p.

6. Uscnensane Ha €BpOMEICKUTE LIEHHOCTHU. Ileta BBJIHA, 2017-2018.
https://europeanvaluesstudybg.wordpress.com/.

7. Wnctpykuus Ne 2 ot 23.06.2003 r. 3a npoBexkaaHe Ha 00Y4EHUETO M0 yuyeOeH MmpeaMeT
"Penmurus" w3mameHa oT MUHUCTHpa Ha oOpa3oBaHueTo. Bk moBede B: Y4eOHH
nporpamu penurus-ucisam. [-XII knac. [Tpunoxenue 1. https://web.mon.bg/bg/98.

8. HUnarepBio ¢ Kocra KocroB, rnaBeH ekcrepr B Jupekmus "CheabpkaHue Ha
NPEIYyYUIUIIHOTO U YYMJIMIIHOTO 00pa3oBaHWE B MHUHUCTEPCTBO HAa OOpa30BaHMUETO U
Haykara. Bk moseue na: https://bnr.bg/horizont/post/101303019.

9. Kabakuuesa, [1. HanimoHamHa HAEGHTUYHOCT U €BPONENUCKO rpaxaaHcTBo. Boe: dores, I
EBpomneiickute ieHHOCTH B JHEMTHOTO ObJTapcko oomectBo. Codus, 2009.

10. Kapamencka, T. IlpaBocmaBHM LEHHOCTHM M coluanHo y4actue. BbB: @ortes, I

18


http://veroizpovedania.government.bg/docs
https://bnr.bg/horizont/post/101303019
andrei
Typewritten text
18


** * ** IRENE
A Educatie religioasa inovativa NEtwork:
E ra S m u S + educarea la diversitatea religioasa

KA2 - Numar de acord: 2020-1-RO01-KA204-080071

11.

12.

13.
14.

15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,

25.

26.

27.

28.

29.
30.

EBpomneiicku 1meHHocTM B JAHEMHOTO Obarapcko ob6mectBo. Codwus, 2018.
https://europeanvaluesstudybg.files.wordpress.com/2018/01/172-196.pdf.

MHo03uHCTBO U MajIMHCTBA. Harnacu kM paznuunure. J{oknas - aHaInu3 OT HAI[MOHATHO
MPECTaBUTEIHO MpoyuBaHe. Anda Pucbpuuy, 2019-2020. https://alpharesearch.bg/.
Hacenenue mo BepousmnoBenaHue, CTATUCTHYECKH paiioHn u obiactu kbM 7.09.2021.
Januu na HCH, 2022. https://www.nsi.bg/bg

Hanwmonanen cratuctuyecku HHCTUTYT. https://www.nsi.bg/Census/StrReligion.htm.
O6pazoBanuero B Penybnuka beirapus npe3 yueoHata 2020/2021 r. IIpedbpossane 2021
r. HarimonaseH cTaTuCTHYECKN HHCTUTYT. WWW.nsi.bg.

[IpaBunHuK 3a  TIpuiaraHe Ha  3akoHa 3a  HapojHara mpocBeTa
https://www.lex.bg/laws/Idoc/-12809727.

[IpeOposBane 2011 (okoHuaTennu naHHHM). HanumoHaneH CTaTHCTUYECKH WHCTHUTYT.
www.nsi.bg/census2011.

[lerkoBa, /. Penurno3Hu HMIEHTUYHOCTH B MOCTMOAEPHUS CBAT. VHTEpKyATYpHH U
KOMyHHUKaIoHHH acnekT. Codust, 2020.

CumeonoBa, I'. OTHOCHO HOOpPOTBOPCTBOTO B MHHAJIO BpeME U BB3MOXKHOTO MY
BBb3KpeceHue anec. https:/liternet.bg/publish26/gatia-simeonova/sveta-marina.htm.
Tomosa, 1. 2009. Paznuunute - Mexay cTurmara u npuszHaBaHeTo. BbB: dores, I
EBporeiickute 1ieHHOCTH B THEMTHOTO OBirapcko odmectBo. Codwust, 2009.

VYcra na BIIII, https://bg-patriarshia.bg/statute.

VYueoOnu nporpamu no penurus. [-XI1 knac. https://web.mon.bg/bg/98.

®ortes, I'. CrcencTBoTo Ha penuruoznute oduHocTu B bwarapus. Codus, 2000.

®ores, I'. EBponeiickute niennoct. HoBara koncrenanus. Codus, 2019.

Consiliul consultativ al expertilor privind libertatea de religie sau de credinta.
https://www.osce.org/odihr/25454

Aleksandrov, A. Educatia religioasa in Bulgaria: trecut si prezent. - In: Bulgaria: R.
Aikonen, A. V. Aleksandrov (Eds.). Proceedings of Orthodox Christian Religious
Education Association [OCREA]: Metode de predare in educatia religioasa: Invitarea pe
de rost sau prin experientd? Sofia, 2015.

Denev, 1., GroB, E., Eds. Simpozionul international privind educatia religioasd in Bulgaria:
Religious Education within the Context of the Common European Home (In limba
bulgara). Sofia, 2004.

Galabova, L. K. (2020). Socializarea religioasa a copiilor si tinerilor in Biserica Crestind
Ortodoxa Rasariteand ca provocare educationald si pastorald a impartasirii practicilor
culturale. Central European Journal of Educational Research, 2(2), 1-16. Disponibil la:
https://ojs.lib.unideb.hu/CEJER/article/view/7909/7228.

Kalkandjieva, Daniela. Religia si1 strdmutarea fortatd 1in Bulgaria, 2020.
https://fpc.org.uk/religion-and-forced-displacement-in-bulgaria/.

Centrul de cercetare Pew. Peisajul religios si Europa Centrala si de Est, 2017.
https://www.diakonia.bg/0barapckara-npaBociaBHa-1bpKBa-€-UHC/.

19


https://www.osce.org/odihr/25454
andrei
Typewritten text
19


Erasmus+

IRENE
Educatie religioasa inovativa NEtwork:
educarea la diversitatea religioasa

KA2 - Numar de acord: 2020-1-RO01-KA204-080071

31. https://www.coe.int/bg/web/compass/education.

32. https://bg-patriarshia.bg/.

33. https://europeanvaluesstudybg.files.wordpress.com/2018/01/257-278.pdf.

20


andrei
Typewritten text
20


** * ** IRENE
o Educatie religioasa inovativa NEtwork:
E ra S m u S + educarea la diversitatea religioasa

KA2 - Numar de acord: 2020-1-RO01-KA204-080071

Invitarea din diversitate si educatia in pluralism: Provocari si perspective

Andrian Aleksandrov
Facultatea de Teologie, Universitatea din Sofia

Rezumat: Toleranta si intelegerea drepturilor la libertatea de exprimare si de credinta sunt
aspecte importante ale educatiei religioase, mai ales n contextul global al diversitatii si pluralismului.
Invitarea pe tot parcursul vietii vine in sprijinul aspectelor de mai sus, desi astfel de perspective
educationale difera usor n intelegerea localda a invataturii religioase confesionale. Rezultatele
studiului comparativ realizat in cadrul proiectului international IRENE releva faptul ca intelegerea si
respectarea diversitatii culturale locale si globale reprezinta o abordare destul de noua pentru
traditiile locale de predare din Bulgaria. Desi identitatea nationala este adesea privita si interpretata
prin prisma credintei crestine ortodoxe dominante, societatea bulgara a dat recent semne de
transformare intr-o comunitate mai mare, cu o prezenta sociala mai puternica, dupa cum au confirmat
persoanele din interior. Aceasta lucrare rezuma rezultatele andragogice si nevoile educationale pentru
predarea in diversitate si pluralism, derivate din interviurile realizate cu profesori bulgari de religie si
profesionisti 1n teologie cu o vastad experientd in educatia religioasd conventionald si avansata.

Cuvinte-cheie: diversitate religioasa, educatie religioasa, religii si credinte, educatie in
diversitate, toleranta, drepturile omului.

Introducere:

Acest articol a fost elaborat in cadrul proiectului Innovative Religious Education Network:
educating to the religious diversity (IRENE), finantat cu sprijinul programului ERASMUS+ al
Uniunii Europene. Proiectul s-a adresat profesorilor de religie si profesionistilor in pedagogia
religioasa si in educatia pentru dialog. Unul dintre principalele obiective ale proiectului a fost
imbunatatirea metodelor de predare a religiei care reflectd diversitatea, multiculturalismul si lupta
Tmpotriva incluziunii sociale la nivel local.

Cartea alba din 2010 privind dialogul intercultural "Sa traim Impreuna ca egali in diversitate"
confirma faptul ca viitorul nostru comun depinde de capacitatea noastrd de a proteja drepturile
omului, democratia si statul de drept si de a incuraja intelegerea si respectul reciproc (Prpic, 2018).
Conceptul de unitate a cetdtenilor UE genereaza, de asemenea, o atitudine pozitiva fatd de protectia
drepturilor omului si ale copiilor si recunoaste rolul profesorilor, al parintilor, al mass-mediei si al
tinerilor in dimensiunea religioasa a dialogului si a educatiei interculturale. Articolul 10 din Carta
drepturilor fundamentale indica faptul ca "orice persoana are dreptul la libertatea de gdandire, de
constiinta si de religie. Acest drept include libertatea de a schimba religia sau convingerile, precum
si libertatea de a-si manifesta religia sau convingerile, individual sau impreund cu altii, in public sau
in particular, prin cult, invatatura, practici si indeplinirea riturilor"”. Articolul 14 din Carta
garanteazd, de asemenea, parintilor dreptul de a se asigura ca copiii lor sunt educati si instruiti in
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conformitate cu convingerile lor religioase, filozofice si pedagogice, in conformitate cu legislatia
nationala (Prpic, 2018).

Cu toate acestea, In ultimele doua decenii, actualele politici internationale privind drepturile
omului adoptate de legislatia bulgara au avut un impact redus asupra politicilor locale sau asupra
imbunatatirii sistemului de educatie religioasa. Desi unele orientari internationale au fost aplicate atat
la practicile de predare confesionale (predare/invatare pentru religie), cat si la cele comparative
(predare/invatare despre religie), expertii inca se contrazic daca orele confesionale obisnuite ar trebui
sa se concentreze mai mult pe formarea non-teologica ca un compromis cu mai multe optiuni.

Scopul acestui articol este de a oferi o mai buna intelegere a educatiei religioase in Bulgaria
si a rolului pe care aceasta I-ar putea juca in construirea tolerantei, a respectului pentru drepturile
omului si a diversitatii. De asemenea, acesta analizeaza nevoile de formare ale celor care sunt
implicati profesional in predarea religiei in Bulgaria pentru a face fatd mai bine diversitatii in clasa.
Constatarile studiului comparativ realizat in cadrul proiectului IRENE Tn Bulgaria, Estonia, Romania,
Grecia, Finlanda si Italia, precum si corelatia acestora cu principiile directoare de la Toledo privind
predarea despre religii si credinte in scolile publice sunt esentiale pentru acest articol. Principalul
obiectiv al studiului comparativ a fost de a analiza si compara situatia educatiei religioase si a
metodelor de predare in tarile mentionate mai sus, precum si de a evidentia nevoile lor de formare Tn
ceea ce priveste educatia interreligioasa si interculturald. Analiza se bazeaza pe rezultatele a zece
interviuri semi-structurate realizate cu profesori de educatie religioasa si profesionisti in domeniul
teologiei pe o perioada de trei luni Tn 2021. Rezultatele cercetarii ne-au oferit o mai buna intelegere
a diferitelor abordari utilizate la nivel local pentru a aborda diversitatea religioasd si comunicarea si
educatia interculturala. Acestea includ, de asemenea, informatii despre competentele existente si
nevoile de formare ale respondentilor, precum si prezentarea practicilor in materie de comunicare
interculturala si de metodologii de predare.

Contextul si identitatea religioasa

Constitutia bulgara garanteaza libertatea de religie si de constiintd. Grupurile religioase din
tara pot practica religia fara a se inregistra, desi grupurile inregistrate se bucura de beneficii publice.
Crestinismul ortodox rasdritean este religia traditionald a tarii, care este reprezentatd de peste 80 %
din populatie (https://www.nsi.bg, 2001), urmata de 10 % din populatie care este de etnie turca si care
se declard musulmani (https://www.nsi.bg, 2001). Existd si membri ai altor confesiuni religioase
(protestanti, romano-catolici, crestini ai Bisericii Apostolice Armenesti, evrei, Martorii Iui Iehova,
membri ai Bisericii lui lisus Hristos, Sri Chinmoy etc.), desi numarul lor este relativ mic in comparatie
cu cele doua grupuri religioase principale. Persoanele de etnie roma care marturisesc atat islamul, cét
si crestinismul reprezintd aproximativ 4,4 % din populatie. Biserica Ortodoxd Bulgara (BOC) este
scutita de inregistrare in temeiul legii. Organizatiile religioase pot presta servicii religioase, pot tine
evidente financiare, pot detine proprietati si pot furniza servicii medicale, sociale si educationale daca
sunt inregistrate. Grupurile religioase neinregistrate au voie sa practice religia, dar nu se bucura de
aceleasi drepturi ca si grupurile religioase inregistrate, cum ar fi accesul la finantare guvernamentala
si posibilitatea de a detine proprietati, de a deschide conturi bancare si asa mai departe. Constitutia
interzice discriminarea religioasa si prevede ca statul trebuie sd contribuie la promovarea tolerantei si a
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respectului intre credinciosii de confesiuni diferite (Raport privind libertatea religioasa internationala:
Bulgaria, 2020).

In ciuda diversitatii sociale si culturale existente, identitatea nationald bulgara este adesea
inteleasa si interpretata prin prisma religiei dominante, care este, asa cum s-a mentionat mai devreme,
crestinismul ortodox, d toate celelalte confesiuni sunt fortate sa concureze cu religia majoritatii din
cauza starii sale istorice de dominatie in tard. Unii cercetatori considera ca astfel de atitudini
reprezintd provocari serioase pentru o societate care are doar o experienta limitatd in ceea ce priveste
diversitatea si democratia (Kalkandjieva, 2015). Mai mult, Kalkandjieva presupune ca bulgarii au
dificultati in a face distinctia intre secularitate, laicitate si ateism. In acelasi timp, "ei tind sd eticheteze
atitudinile critice fata de religie si institutiile religioase drept ramasite comuniste”. Schimbarile Tn
afilierea religioasa sunt, de asemenea, intdmpinate cu scepticism in societatea bulgara, care ar putea
fi vazuta ca fiind apostatica sau incompatibila cu identitatea bulgara in anumite situatii (Kalkandjieva,
2015). Mass-media au jucat adesea un rol semnificativ in formarea unor astfel de atitudini. Chiar si
dupd caderea comunismului, pand in 1996, de exemplu, mijloacele de comunicare In masa au ramas
deosebit de ostile fatd de minorititile turca si roma. In plus, turcii bulgari sunt priviti cu neincredere
din cauza trecutului (de exemplu, amenintarea perceputd ca urmare a unor revendicari teritoriale
istorice anterioare), in timp ce minoritatea roma fusese prinsa intr-un cerc vicios de saracie extrema,
care a fost atdt sursa, cat si rezultatul situatiei lor actuale (Bulgaria: A model for multi-cultural
society?, 2002).

Din 1989, Bulgaria a initiat diverse reforme politice pentru a proteja drepturile minoritatilor
si ale altor religii din tard, cum ar fi adoptarea Criteriilor de la Copenhaga privind respectarea si
protectia drepturilor minoritatilor in 1996. In plus, tranzitia pasnica a Bulgariei in anii care au urmat
anului 1989 a fost frecvent asociatd cu conceptul asa-numitului "model etnic bulgar"!, ceea ce a
determinat diferite cercuri stiintifice si politice sa 1l asocieze cu traditiile bulgare de toleranta etnica
si religioasd. Aceasta presupunere i-a determinat pe unii observatori sa se refere la modelul etnic
bulgar ca fiind "o ideologie" care se hraneste din auto-stereotipul larg raspandit al absentei rasismului
in Bulgaria (Rechel, 2007).

Cu toate acestea, discriminarea existentd impotriva altor confesiuni si grupuri minoritare, asa
cum cred unii cercetatori, nu este o problema politica care poate fi corectatd doar prin lege. Este
nevoie de o transformare sociald, de schimbari culturale si generationale, de imbunatatiri in domeniul
educatiei si de o conducere eficientd pentru a schimba opiniile publice. Acest fapt etno-psihologic
este deosebit de semnificativ in dezvoltarea diferitelor abordari privind educatia religioasd in Bulgaria.

Educatia religioasa in Bulgaria: scurta prezentare generala

De la inceputul anilor 1990, educatia religioasa In Bulgaria a trecut prin mai multe etape,
gravitand intre Istoria religiilor, Etica, Crestinismul ortodox si Islamul. Initial, a fost introdusa in
scolile publice bulgare in 1997, la cativa ani dupa caderea partidului comunist, ca materie facultativa

1 Rechel distinge trei conotatii legate de conceptul de "model etnic bulgar": ", prima se referd la tranzitia pasnica a tarii in anii de
dupa 1989, care s-a distantat de evolutiile din fosta Iugoslavie; a doua se refera la participarea politica de succes a minoritatii turcesti,
care a jucat un rol stabilizator in Bulgaria postcomunista; iar a treia este asocierea sa cu traditiile de toleranta etnica si religioasa
(Rechel, 2007).
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creatd in principal pentru elevii ortodocsi din clasele a doua pand la a patra, fiind apoi extinsa la
primele opt clase un an mai tarziu. Cursurile de islam au fost introduse in 1999. Legea privind
confesiunile religioase din 2002 a oferit o baza legala pentru infiintarea de scoli religioase. (Raport
privind libertatea religioasa internationala - Bulgaria, 2013). Elevii din toate cele doudsprezece clase
au avut acces la cursuri facultative de ortodoxie si islam din 2003. (Kalkandjieva, 2015).

In 2007, guvernul bulgar a propus un sistem de educatie religioasa neconfesional si neutra.
Aceasta a avut ca rezultat un raspuns oficial din partea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare,
care a recomandat un curriculum pentru educatia religioasd confesionala care sd cuprindd atat
puternica majoritate crestind a tarii, cat si cea mai mare minoritate musulmana din tara (aceasta din
urma bine reprezentatd si subventionata de unele partide politice pentru a organiza ore de religie
optionale). Cu toate acestea, niciuna dintre cele doud propuneri nu a primit finantare, chiar daca,
cativa ani mai tarziu, au fost publicate mai multe seturi de manuale scolare.

In continuare nemultumiti de aceasti situatie, atat Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare,
cat si Marele Muftiu au incercat sa convinga Ministerul Stiintei si Educatiei sa introduca disciplina
religie ca obligatorie pentru toti elevii. Initiative precum un mars national organizat de Sfantul Sinod
in 2010 1n sprijinul educatiei religioase in scoli s-au alaturat acestor eforturi. La mars au participat
clerici si rezidenti din toate eparhiile ortodoxe din tard (Kalkandjieva, 2015).

In prezent, scolile publice de la toate nivelurile oferd un curs optional de educatie religioasa
care acopera crestinismul si islamul din clasa I pana in clasa a XII-a, iar pentru restul elevilor este
disponibil un invatdmant neconfesional. Cursul acopera aspectele istorice, filosofice si culturale ale
religiei, precum si valorile morale ale diferitelor grupuri religioase. Toate grupurile religioase
nregistrate in mod oficial pot solicita ca opiniile lor sa fie incluse in programa cursului. Chiar si asa,
educatia religioasd continua sa atragd un procent mic de elevi: doar 1% din corpul studentesc se
inscrie la ele. (Raport privind libertatea religioasa internationala - Bulgaria, 2013).

Predarea diversitatii si tolerantei

Principiile directoare de la Toledo privind predarea despre religii si credinte in scolile
publice ( Consiliul consultativ de experti privind libertatea religiei sau a convingerilor , 2007) disting
valoarea pozitiva a predarii religiei, care pune accentul pe respectarea dreptului fiecaruia la libertatea
de religie si credinta si, in al doilea rand, pe faptul ca predarea despre religii si credinte poate reduce
neintelegerile daunatoare si stereotipurile. Principiile care au fost publicate in anul aderarii Bulgariei
la Uniunea Europeana exploreaza in detaliu rolul important al profesorului si Tn special Tn ceea ce
priveste predarea despre religii si credinte si faptul cd programul de invatamant ar trebui sa se bazeze
pe cunostintele, atitudinile si competentele profesorului (Consiliul consultativ de experti privind
libertatea religiei sau a convingerilor, 2007). Documentul sugereaza ca pregatirea profesorilor ar
trebui sd se bazeze pe principiile democratice si ale drepturilor omului si ca toti viitorii educatori
problemele legate de drepturile omului si a educatiei pentru tolerantd si intelegere reciprocd. De
asemenea, documentul subliniazd semnificatia implementarii pregatirii cadrelor didactice inainte si
in timpul serviciului si subliniazd importanta includerii unor programe de formare a cadrelor didactice
cuprinzatoare si bine sustinute pentru a asigura succesul educatiei inovatoare a cadrelor didactice si
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durabilitatea pe termen lung. Principiile fac diferenta intre valoarea pozitiva a educatiei religioase,
care promoveaza respectul pentru dreptul fiecaruia la libertatea de religie si credinta, si faptul ca
predarea despre religii si credinte ajutd la minimizarea stereotipurilor ddunatoare si a neintelegerilor.

Datorita afirmatiei ca drepturile copilului si drepturile omului (generale si religioase) trebuie
respectate si combinate corect in toate circumstantele, este vital ca statele membre OSCE sa ia in
considerare Principiile de la Toledo in scolile lor publice. In primul principiu-cheie citim: "Predarea
despre religii si credinte trebuie sa fie oferita in moduri corecte, exacte si bazate pe o eruditie solida.
Elevii ar trebui sa invete despre religii si credinte intr-un mediu care sa respecte drepturile omului,
libertatile fundamentale si valorile civice" (Consiliul consultativ de experti privind libertatea de
religie sau de credinta, 2007, 16). Manualele scolare grecesti, care sunt recunoscute si modificate
temeinic, astfel incat continutul lor sa fie nediscriminatoriu si prietenos pentru o gama larga de tineri
si adulti rezidenti, reprezinta un bun exemplu de respectare a acestui Principiu. De asemenea, multe
manuale sunt disponibile online si unele dintre ele sunt accesibile elevilor cu handicap in Grecia, dar
si Tn Romania.

Unul dintre principalele rezultate ale studiului comparativ realizat in Bulgaria in cadrul
proiectului IRENE arata ca credinciosii ortodocsi 1i inteleg cu greu pe cei care apartin altor confesiuni
. Aceasta constatare este in contradictie cu cel de-al noualea principiu-cheie de la Toledo, care
prevede ca:: "Programele scolare de calitate in domeniul predarii despre religii si credinte pot
contribui in mod eficient la obiectivele educationale ale Principiilor directoare de la Toledo doar
daca profesorii sunt pregatiti profesional pentru a utiliza programele scolare si beneficiaza de
formare continua pentru a-si dezvolta in continuare cunostintele si competentele in ceea ce priveste
aceasta materie. Orice pregatire de baza a cadrelor didactice ar trebui sa fie incadrata si dezvoltata
in conformitate cu principiile democratice §i ale drepturilor omului si sa includa o perspectiva asupra
diversitatii culturale si religioase din societate™ (Consiliul consultativ de experti privind libertatea de
religie sau de credinta, 2007, 16). Este greu de imaginat cum, Tntr-un astfel de context, se poate preda
toleranta religioasa fard a avea cunostinte despre alte traditii si religii, sau chiar fard a fi dispus sa
intalneascd sau sa invete indirect despre alte subculturi si sisteme educationale.

Drepturile si libertatile religioase sunt frecvent abordate de catre comunitatile religioase din
Bulgaria, atat in mod pozitiv, cat si negativ, ceea ce a dus la conotatii diferite din perspectiva
teologica. Din punctul de vedere al drepturilor si libertatilor omului, Intelegerea si respectarea
diversitatii culturale locale si globale reprezinta o abordare destul de noua fata de traditiile locale
bulgare de bund vecinatate . Prin urmare, respectul pentru drepturile religioase ale celorlalti ca o
componentd esentiala a unui dialog multicultural este 0 competentd importanta pe care profesorii de
religie trebuie sa o stdpaneascd pentru a tine pasul cu practicile educationale actuale. Este greu sa ne
asteptam ca acestia sa 1i invete eficient pe altii dacd nu au o intelegere aprofundata a diversitatii intr-
un context glocal, precum si prin prisma propriei lor educatii (Cnuposa, 2005; MapuHoBa-
Jlerkoctym, 2016) .

Datele din rezultatele studiului IRENE sunt Tncurajatoare Tn aceasta privinta, deoarece arata
ca varietatea subculturii scolare este importantd in anumite circumstante. Profesorii bulgari tind sa ia
in considerare Tn mod pozitiv convingerile religioase si nereligioase ale elevilor lor in timp ce
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selecteaza materialele didactice si se pregatesc pentru orele de curs, pentru a evita utilizarea de
materiale inexacte sau tendentioase, mai ales dacad acestea promoveaza stereotipuri negative.

O alta constatare interesantd a studiului lui IRENE se referd la relatia dintre profesorii de
religie si studentii lor adulti. In unele cazuri, atunci cand profesorii predau studentilor adulti, pare
dificil sa se stabileascd o relatie de echitate. In aceste situatii, dialogul dintre profesori si elevi sau
dintre elevi poate usor sa se transforme din moral in traumatism si discriminare. Se poate cauta o
explicatie in regulile de etichetd nerostite ale bisericii, care nu sunt articulate pentru ca se presupune
ca credinta le contine. Observatiile arata ca unele persoane religioase sunt tentate 1n mod natural sa
actioneze in mod superior si ierarhic datorita rolurilor specifice pe care le joaca in parohie sau in
comunitatea monahald sau datorita propriilor convingeri, ca au competente mai bune si cunostinte
superioare celorlalti.

Urmand filozofia pedagogica clasica de a invata chiar de la cei care invata si prin bunele
contacte stabilite cu elevii, formarea presupune capacitatea nu numai de a-i respecta, ci si de a le oferi
0 voce celorlalti, inclusiv pentru elevii de orice varsta. Mai degraba decat sa ne concentram pe
diferente, ar trebui sa ne concentram pe punctele comune ale diferitelor culturi, etnii si viziuni asupra
lumii si s intelegem mai bine modul in care indivizii din intreaga lume isi exercitad libertatea de
credinta si religie.

Competentele si calificarile profesorilor

In Bulgaria, competentele si expertiza necesare pentru a preda despre religii sau credinte
diferd, in functie de faptul cd este vorba despre predarea confesionala oferita de o parohie sau de o
comunitate religioasa, sau despre predarea religiei comparative in scolile publice. O diploma (licenta,
masterat, doctorat sau specializare universitara) obtinuta de 0 universitate acreditata este conditia de
baza pentru ca un profesor sa lucreze intr-o scoald publica din tara. Rezultatele studiului IRENE arata
ca majoritatea profesorilor de religie (predominant crestini ortodocsi) sunt credinciosi sinceri
(comparabil si in alte contexte ortodoxe), dar, cu toate acestea, prefera sa predea despre religie in
scolile publice in mod fenomenologic, fara a lua in considerare credinta lor. Pe de altd parte,
concluziile studiului arata cad exista o lipsd de personal calificat pentru a preda religia in scolile
publice, deoarece absolventii facultatilor de teologie din Bulgaria nu prea se bucurd de drepturi
depline de angajare. Ca urmare, materia este frecvent predatd de pedagogi cu calificare teologica sau
de specialisti in domeniul umanitar care sunt profesori obisnuiti la alte materii si, din acest motiv,
este mai probabil ca acestia sa predea religia in orice mod, ceea ce, In anumite cazuri, poate intra in
contradictie cu cel de-al treilea principiu-cheie al Toledo, care prevede ca "predarea despre religii si
credinte este o responsabilitate majora a scolilor, dar modul in care are loc aceasta predare nu ar
trebui sa submineze sau sa ignore rolul familiilor si al organizatiilor religioase sau de credinta in
transmiterea valorilor catre generatiile succesive (Consiliul consultativ de experti privind libertatea
religiei sau a credintei, 2007, 16).

Unul dintre obiectivele educationale ale proiectului IRENE a fost acela de a dezvolta abilitati
informationale, comunicationale si tehnice echilibrate si detaliate, inclusiv prin crearea unui spatiu
virtual de comunicare online si de schimb de practici inovatoare in predarea religiei si a dialogului.
Dupa cum arata studiul nostru, 0 dificultate majora cu care se confrunta profesorii este lipsa de
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expertizd in domenii in care elevii lor sunt semnificativ mai avansati, cum ar fi media digitala,
tehnologia informatiei, stilurile de viata subculturale ale adolescentilor, ethosul bisericii si asa mai
departe.

Din concluziile studiului comparativ a reiesit clar ca majoritatea profesorilor de religie ar dori
sd isi Tmbunatateascd competentele digitale, in parte pentru cd nu au facut o distinctie bund intre
competentele informationale, comunicationale si tehnologice necesare in viata de zi cu zi, In practicile
didactice sau in confesiune. De exemplu, unii dintre cei intervievati recunosc ca nu sunt suficient de
increzdtori in abilitatile lor de a gasi online materiale educationale adecvate si au evidentiat
necesitatea ca noile tehnologii si media sa fie incorporate in comunicarea lor pedagogica sau
andragogicd. Cu toate acestea, In timp ce cétiva respondenti au demonstrat abilitati excelente de
comunicare digitald (in special cei care predau si la alte discipline) si au reusit sd isi mute cu succes
cursurile parohiale si scolarizarea online de la inceputul pandemiei COVID-19, altii au refuzat pur si
simplu sa comunice online, demonstrand un nivel scazut de implicare sociala in noua societate
digitala.

In cele din urma, cei care au manifestat dependenti fatd de comunicarea virtuald au insistat sa
prindd momentul pentru a stabili un sistem de educatie religioasa online pentru a depdasi barierele
practice care au impiedicat dezvoltarea acestui domeniu digital timp de decenii.

O alta abilitate importanta pentru un profesor de religie sau de credinta este competenta sociala.
De ce ar trebui sa se acorde prioritate competentelor sociale? Pentru ca este una dintre cele mai
importante componente ale medierii educationale intre educatori si elevi. Exigentele mediului
inconjurator al scolilor, colegiilor si subculturilor bisericesti sunt atat de mari incat oricine preda sau
invata religia in orice mod cu greu s-ar referi la coduri etice, comportamente, valori sau virtuti, fiind
analfabet social.

Dobandirea de abilitati operationale in protejarea drepturilor omului si a drepturilor religioase,
abilitati de comunicare interculturald, interconfesionald si interreligioasa, respectarea altor religii si
intelegerea notiunii de demnitate umana in cadrul bisericii se numara printre principalele competente
identificate de respondentii la sondajul IRENE. De ce este atat de importanta dezvoltarea acestor
competente in predarea religiei? In primul rand, pentru ca ele sunt mai neutre in domeniul educatiei
si nu implica in mod direct alegerea confesionala. in al doilea rand, profesorii sunt cei care trebuie si
vorbeasca limbajele subculturale si de varsta ale copiilor si tinerilor; ei sunt invétati si chemati sa
observe, sd cunoascd, sd evalueze, sa diagnosticheze, sd modifice si sd gestioneze cit mai bine
caracteristicile specifice de dezvoltare ale elevilor. Tn cele din urma, deoarece profesorii sunt personal
responsabili pentru stabilirea cerintelor operationale si pentru colaborarea cu colegii lor, cu elevii si
cu parintii. Dobandirea unor astfel de competente necesitd dezvoltarea unui sistem care transforma
cunostintele in abilitati sociale (I'toposa, 2002, 304-305), informatiile sociale in atitudini si evaluarea
profesorilor (I'topoBa, 2002, 534-540) 1n abilitati de comunicare pedagogica si andragogica, capacitati
de interrelationare si participare sociala cooperanta.

O altd provocare cu care se confrunta respondentii studiului IRENE este cunoasterea limitata
a migrantilor si a traditiilor religioase, culturale, valorilor si etno-mentalitatii acestora. Daca privim
inapoi in epoca sovieticd, cand toate confesiunile existente erau segregate din punct de vedere social
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in sfera privata, putem intelege mai bine preocuparile celor intervievati de noi. Cunoasterea altor
religii, replicile confesionale si culturale erau la fel de limitate, ceea ce a dus la interpretarea eronata
de astazi a patrimoniului religios ca fiind doar material, de recreere sau atractie turistica. Acesta este,
de asemenea, motivul pentru care discutiile locale despre drepturile omului si noile traditii trec uneori
cu vederea fundamentele lor religioase si teologice. In astfel de situatii, sentimentele religioase,
identitatile, stilurile de viata si viziunile asupra lumii sunt afectate in mod negativ. Desigur, urmatorul
pas logic ar fi sa se sublinieze importanta dezvoltarii cunostintelor si atitudinilor fata de traditiile
religioase si culturale internationale, valorile, etho-mentalitatea si asa mai departe, prin prioritizarea
revitalizarii valorilor confesionale fundamentale, desi acest lucru ar putea lasa deoparte obiectivul
pedagogic si andragogic la fel de important al cercetarii, informarii si orientarii interculturale in
domeniul religiilor comparate si relative. Cu toate acestea, acest pas s-ar putea transforma intr-un
instrument util pentru a ajuta profesorii sa dezvolte o competenta sociala ridicata, o capacitate de a
simpatiza cu oameni de toate credintele si mediile si de a inspira cu adevarat astfel de viziuni culturale.
Acest lucru presupune nu numai dezvoltarea tolerantei si sustinerea bunei vecinatati traditionale, ci
sl recunoasterea varietdtii, a coabitdrii si a pluralismului ca virtuti sociale existente.

Datorita programului Erasmus+ al UE, care a permis multor profesori si studenti sa
calatoreasca si sa invete despre diverse culturi si religii din Europa, perspectivele interculturale au
devenit bine reprezentate si practicate in domeniul educatiei. In plus, clasele bulgare au devenit din
ce in ce mai diverse in ultimul deceniu si, din acest motiv, toti participantii la studiul nostru au fost
dornici sa invete mai multe despre trecutul cultural al celorlalti si sa isi dezvolte abilitatile de
comunicare interculturald. Daca cineva ar putea fi martor al acestor experiente, o astfel de deschidere
ar permite o identitate civica si o contextualizare mai puternica, inclusiv o identitate religioasa mai
puternic, spre deosebire de aculturatia naturald sau impusa. Intr-adevir, unii profesori se confrunta
cu dificultati in dezvoltarea unor atitudini tolerante si a unei constientizari culturale a diversitatii in
ceea ce priveste diferitele viziuni asupra lumii, stiluri de viata, expresii si practici, in parte din cauza
lipsei unei educatii adecvate, in special la nivel international. Foarte adesea, dupa ce li se prezinta
literatura internationala privind drepturile omului, acestia se confruntd cu dificultati in intelegerea
acesteia, deoarece au nevoie de exemple care sd le permita sd compare intelegerea lor cu anumite
cazuri specifice din experienta personala si sa isi testeze cunostintele in practicd. Prin urmare, o astfel
de toleranta si constientizare culturald pot fi dezvoltate si prin incurajarea cadrelor didactice sa
participe la diverse mobilitdti si initiative educationale in strainatate, care si le permitd sa
interactioneze cu persoane din diverse medii culturale si religioase, sau prin Inscrierea in programe
internationale de educatie pentru diversitate si dialog.

Ca rezultat al studiului comparativ al proiectului IRENE, am ajuns la concluzia ca interesul
profesorilor pentru invatarea pe tot parcursul vietii este foarte mare. Cei mai multi dintre respondentii
nostri au fost dornici sa participe la orice seminar gratuit si mobilitate, chiar si pentru o perioada mai
lunga, si sa participe la cursuri de formare mai solicitante. Toti cei intervievati au sustinut ideea de a
se aldtura unui spatiu virtual in care sa poata face schimb de baze de date, de bune practici de predare
si de materiale didactice etc.
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Echipa noastrd de proiect este mai aproape de concluzia, totusi politicoasa si optimista, ca o
parte dintre profesorii bulgari de religie este posibil sa nu fie constienti de cerintele culturale si
educationale ale acestora, in special 1n domeniul drepturilor omului si al competentelor sociale.
Teologii au nevoie, in primul rand, de incurajare pentru a-si atinge potentialul maxim si pentru a
constientiza importanta dezvoltarii de noi competente. lar una dintre strategiile pentru a atinge acest
obiectiv local critic este de a le asigura drepturi de angajare echitabile, astfel incat sa poata obtine un
domeniu real de practica in care sd invete si sa faca schimb de expertiza, comparabil cu contextul
international al acelorasi realitdti sociale.

Rezultate si perspective

in orice tard, zond, biserica sau parohie in care cadrele didactice refuzd sa invete, sd se
adapteze si sa implementeze abordari pedagogice si andragogice care sd fie in concordanta cu
cerintele socio-culturale contemporane, inovatiile in domeniul educatiei religioase in diversitate
reprezinta o provocare semnificativa. Educatia in pluralismul religios nu este o sarcina usoara pentru
adultii care sunt chemati sa educe copiii, tinerii, alti adulti si chiar persoanele in varsta in domeniul
drepturilor omului. Acestia trebuie mai intdi sa devina constienti de drepturile si libertatile lor, iar
apoi sa se bucure cu adevarat de ele pana cand se simt capabili sa le insufle elevilor lor valorile umane
universale. Inovatiile au nevoie de profesori proactivi care sunt dispusi sa implice modele optim
functionale de tehnologii educationale si in domeniul religiei care ar putea fi benefice pentru
comunitatile locale. Acest lucru ar Insemna la inceput sa implice cercetatori care sa reflecteze asupra
practicilor locale semnificative si sa adune suficiente date pentru a produce rezultate didactice si
metodologice interdisciplinare sistematice, sa le testeze din nou in practici inovatoare si intr-o
manierd cuprinzatoare si, in cele din urma, sd prezinte sistemele educationale pedagogilor si
andragogilor care sunt cu adevarat dispusi sa le implementeze.

Urmarind astfel de tehnologii de formare a cadrelor didactice si lucrand la dezvoltarea de
modele si practici reale, prin aceastd lucrare am subliniat obiectivele educationale specifice ale
respondentilor nostri care ar putea duce la elaborarea unor materiale educationale de Tnalta calitate si
la 0 colectie de bune practici, menite sa contribuie la imbunatatirea la nivel local a predarii diversitatii
si pluralismului in mod direct si transversal in contextul crestin-ortodox bulgar.
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Diversitatea religioasa si multiculturalismul in Estonia

PhD Liina Kilemit
Institutul de Teologie al Bisericii Evanghelice Luterane din Estonia

Introducere

Acest articol ofera o scurta trecere in revista a diversitatii religioase si culturale din Estonia.
In acest scop, descrie distributia populatiei Estoniei intre diferite grupuri etnice si religioase si, de
asemenea, discuta despre modul in care atitudinile fata de religie difera intre grupurile noastre etnice
majore. De asemenea, sunt mentionate pe scurt unele dintre provocarile si oportunitatile legate de
diversitatea religioasa si culturala. Trebuie remarcat faptul ca, in ciuda gradului relativ ridicat de
diversitate etnica si religioasa din societatea noastra, relatiile dintre organizatiile religioase de aici, de
exemplu, pot fi considerate pasnice si mai degraba cooperante. Astfel, experienta Estoniei poate fi de
interes si pentru reprezentantii altor tari care citesc aceastd colectie. De asemenea, se spera ca acest
articol cuprinzdtor va ajuta la o mai bund intelegere a celui de-al doilea articol al nostru din aceasta
carte privind studiul educatiei religioase.

Sursele de date utilizate in articol sunt in principal datele recensamantului Biroului Estonian
de Statistica si sondajul de monitorizare socio-religioasa “Despre viatd, religie si viata religioasa” al
Consiliului Bisericilor din Estonia. Anchetele asupra populatiei sunt efectuate o data la cinci ani in
cadrul monitorizdrii din urma. Acestea au o dimensiune mare a esantionului si, prin urmare, ofera
informatii extinse cu privire la opiniile religioase si ideologice ale populatiei locale. Consiliul
Bisericilor din Estonia ca organizatie va fi discutat in detaliu mai tarziu in articol. Deocamdata, trebuie
mentionat pe scurt ca este o asociatie independenta si voluntara a bisericilor si congregatiilor crestine,
al cirei scop este de a contribui la dezvoltarea spirituald a societitii pe baza principiilor crestine®,
Reprezintd bisericile crestine in relatiile lor cu statul si contribuie la cooperarea ecumenica intre
diferitele confesiuni.

Distributia etnica a populatiei estoniene

Conform ultimului recensdmant din 2011, estonii reprezentau 69,72% din populatia
permanenti a Estoniei®. Aceasta inseamni ci aproape 30% din populatie este formati din reprezentanti
ai altor grupuri etnice, dintre care cele mai numeroase sunt grupurile etnice slave: rusi, ucraineni,
bielorusi. Dintre acestea, cel mai mare grup este format din rusi, care reprezintd 25,2% din populatia
estoniand.’® Alte grupuri etnice in afard de slavi sunt finlandezii (0,59%), titarii (0,15%), evreii
(0,15%), letonii (0,14%), lituanienii (0,13%) si polonezii (0,13%)**.

Compozitia etnici a Estoniei s-a schimbat considerabil in timpul secolului al XX-lea. Tnainte

8 Site-ul Consiliului Bisericilor din Estonia. http://www.ekn.ee/english.php, 02.08.2021.

® Wikipedia. https://et.wikipedia.Org/wiki/Eesti_rahvastik#Rahvuslik koostis, 02.08.2021.
O1bidem.

Uibidem.
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de Al Doilea Rizboi Mondial, tara noastri era aproape monoetnici: 88% din populatie era estoni'2. Ca
urmare a razboiului, a evadarilor, a deportérilor si a imigratiei din timpul ocupatiei sovietice, proportia
estonienilor a scazut semnificativ, iar proportia imigrantilor slavi din est a crescut. Componenta
minoritatilor s-a schimbat si ea: In timp ce inainte de Al Doilea Rdzboi Mondial principalele minoritati
erau rusii, germanii si suedezii, dupd razboi germanii si suedezii au plecat si au fost inlocuiti cu
imigranti slavi (in principal rusi) din fosta Uniune Sovietica'®. Multe foste zone industriale si orase mai
mari au inca o proportie mare de rusi, iar in unele orase din nord-estul Estoniei estonienii sunt intr-o
mare minoritate.

Deschiderea secolului XXI catre Europa si, Intr-adevar, catre restul lumii este de natura sa
diversifice si mai mult compozitia etnici a populatiei estoniene. In prezent, in Estonia triiesc
aproximativ 200 de nationalititi. Desigur, unii dintre ei sunt reprezentati doar de cativa oameni®.
Principalele minoritdti au rdmas aceleasi. Acestea sunt in principal slavi, cu o proportie tot mai mare
de ucraineni®®. Cu toate acestea, existi un numir tot mai mare de persoane de origine asiatica si
africand, de exemplu, care au venit aici pentru munci sau studiu. In viitor, este probabild o crestere a
proportiei populatiei de origine strdind, ceea ce va provoca tara noastra sd facd fata diversitatii
religioase si culturale 1n sensul cel mai larg. Acest lucru se aplica si bisericilor si invataturii religiei.

Distributia religioasa a populatiei estoniene

Estonienii au fost in principal luterani. Dintre minoritatile de aici, insa, slavii sunt in principal
ortodocsi; germanii, finlandezii si letonii sunt in principal luterani; polonezii si lituanienii sunt catolici;
tatarii sunt musulmani; iar evreii sunt evrei. Estonienii care traiesc in anumite zone din Estonia, cum
ar fi Setomaa 1n coltul de sud-est al Estoniei, zonele de coasta ale judetului Parnu si insula Kihnu, au
fost ortodocsi. Astazi, imaginea a devenit mai diversa din punct de vedere religios, majoritatea
populatiei neavand nicio religie. Studii comparative internationale, cum ar fi ”Studiul valorilor
europene”, au ardtat ca populatia estond, si In special estonienii, au una dintre cele mai mari rate de
deviere de la crestinismul traditional din Europa®.

In recensamintele din 2000 si 2011 ale Biroului Estonian de Statistica, a fost din nou posibil
sd se puni intrebari despre autodeterminarea religioasi a oamenilor dupa o pauzi de 66 de ani'’. Acest
lucru ar fi fost de neconceput in recensdmintele din epoca sovietica, deoarece orice avea legitura cu
religia era exclus sau stigmatizat din sfera publica. Desi a pune doar doud intrebari despre religia
oamenilor ntr-un recensamant este, in mod inevitabil, oarecum ingust in comparatie cu anchetele

12Sjte-ul Biroului de statisticd al Estoniei, https://vana.stat.ee/60202, 04.08.2021.

13 Tiit, Ene-Margit. Which nationalities live in Estonia? https://www.stat.ee/et/uudised/millised-rahvused-elavad-eestis,
02.08.2021.

“1bidem.

15 Ibidem.

16 pentru mai multe detalii, a se vedea, de exemplu, Jaanus, Eva - Liisa; Unt, Marge (2012). Religiousness of Estonians
in the European context. Step down among the people. Articles and discussions on the Spirituality of the Estonian
Population (ed. E. Joks), 213-229.

I Tiit, Ene-Margit. Attitudes of the Estonian population towards religion. Estonian  Church.
http://www.eestikirik.ee/uploads/2013/09/Eesti-elanike-suhtumine-usku.pdf , 26.04.2018
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sociologice ale religiei, avantajul recensamintelor este ca acestea sunt un set de date la scara larga, care
permite obtinerea de informatii cu privire la grupuri religioase si etnice mai mici care nu sunt incluse
in esantionul de sondaj. Acesta este un avantaj major al recensamintelor.

Recensimintele au pus doud intrebiri - daci respondentul credea intr-o anumiti religie® si o
a doua ntrebare pentru a specifica religial®. Care a fost defalcarea populatiei in functie de religie in
2000 si 2011 si care a fost schimbarea pe parcursul a 10 ani? In 2000, 29,2% din populatia estoniani
se considera a fi de religie. Printre ceilalti, au fost cei care au fost indiferenti fata de religie (34,1%),
atei (6,1%), cei care au refuzat sa raspunda la intrebarea religioasa (8%) si cei care nu au putut raspunde
(14,6%) sau care pur si simplu nu au raspuns la aceasta Intrebare optionala (8%). 20

Cea mai raspandita religie n 2000 a fost luteranismul, practicat de 13,6% din populatie.
Ortodoxia s-a situat pe locul al doilea, cu 12,8% din populatie. Acestea erau de departe cele mai mari
culte. Ei au fost urmati de baptism, romano-catolicism, penticostalism, Vechii credinciosi, adventism,
metodism si numeroase mici confesiuni crestine, ai caror membri adesea nici macar nu doresc sa se
identifice Tn mod confesional, ci pur si simplu se numesc “crestini”. Cea mai mare dintre comunitatile
necrestine a fost Martorii lui Iehova.?

La recensamantul din 2011, procentul persoanelor care aveau o religie era aproape acelasi:
29,3% din populatie (35,1% din cei care erau dispusi si capabili sa raspundd) au declarat ca aveau o
religie. Cu toate acestea, clasamentul credintelor s-a schimbat. Ortodoxia a ajuns in fruntea listei
(16,1%), in timp ce procentul luteranilor a scazut (9,9%). Numarul ortodocsilor a crescut in randul
estonilor si non-estonienilor??, Din picate, numirul majorititii comunititilor crestine din Estonia este
in scadere. Cu toate acestea, existd unele exceptii, cum ar fi ortodoxia, deja mentionate. Exista, de
asemenea, o tendintd pozitiva in numarul de biserici crestine libere si individuale. Dintre celelalte
religii mondiale, islamul este reprezentat in Estonia de o singurd congregatie. Cu toate acestea,
congregatia de aici este micd?3, existd putini musulmani practicanti si nu apar in statisticile
recensimantului. Comunititile care practici religii din Orientul Indepirtat sunt, de asemenea,
marginale in ceea ce priveste ponderea statistica.

Problema cu intrebarea recensdmantului, totusi, este cd masoara identitatea unei persoane mai
degraba decat afilierea sau comportamentul religios real. Deoarece pentru rusii estoni ortodocsi
ortodoxia este asociatd cu identitatea lor nationalad (legdtura dintre identitatea estoniana si luteranism
nu este exprimata intr-un mod atat de direct), este probabil ca multi respondenti care de fapt nu sunt

18 De asemenea, a fost posibil si alegem si nu rispundem la intrebarea legati de religie.

19 Pentru a specifica religia, prima optiune a fost utilizarea raspunsurilor cu variante multiple de rispuns, a doua optiune
a fost utilizarea unui clasificator, iar a treia optiune a fost scrierea textului (numele religiei) intr-un cdmp liber. —
Instructiunile pentru Recensamantul populatiei si locuintelor din 2011 al Oficiului de Statisticd al Estoniei.
https://www.stat.ee/sites/default/files/2020-12/2011._aasta rahva_ja_eluruumide_loendus._metoodika.Web_.pdf.
07.09.2021.

D1bidem.

21 Baza de date a Oficiului Estonian de. https://andmed.stat.ee/et/stat, 05.08.2021.

22 Tiit, Ene-Margit. Attitudes of the Estonian population towards religion. Estonian Church.
http://www.eestikirik.ee/uploads/2013/09/Eesti-elanike-suhtumine-usku.pdf , 26.04.2018

16 Wikipedia. https://et.wikipedia.org/wiki/lslam Eestis. 04.08.2021.
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foarte activi din punct de vedere religios sau afiliati la bisericd si numeasci ortodoxia a lor”.2* Acelasi
fenomen este posibil si cu privire la armenii de aici si la biserica lor?®. In cazul estonienilor, pe de alti
parte, legatura dintre identitatea nationald si religie poate deveni, intr-o anumitd masura, evidenta
atunci cand miscarea pdgana “maausk” este numitd “a lor”: nu toti ortodocsii inregistrati in
recensdmant pot fi implicati activ in aceasta comunitate.

Astfel, anumite biserici si miscari religioase sunt clar delimitate de etnie datorita traditiilor
istorice: rusi religiosi (si alte popoare slave) sunt cei mai predispusi sa Imbratiseze ortodoxia. Estonienii
in mare parte sunt luterani. Dupa cum s-a mentionat deja, “maausk” este, de asemenea, imbréatisat in
principal de estonieni, deoarece miscarea se prezintd ca o restaurare a religiei traditionale estoniene
antice. Congregatiile armeana si evreiasca sunt, de asemenea, definite etnic. Cu toate acestea, celelalte
biserici si congregatii importante din Estonia sunt multietnice si nu sunt legate de o identitate nationala
anume. Astfel, de exemplu, legatura dintre religie si etnie nu se aplicd asa-numitelor comunitati crestine
mai noi, cum ar fi adventistii, metodistii si baptistii. Cei care s-au alaturat acestor confesiuni sunt mai
personal legati de aceste confesiuni la nivelul comportamentelor si atitudinilor individuale, iar pentru
ei rezultatele recensamantului reflectd mai bine realitatea. Aceste biserici au un numar semnificativ de
oameni de nationalitate rusa, astfel incat activitatea congregatiilor este uneori desfasurata in paralel in
mai multe limbi. Un numar relativ mare de congregatii ale Martorilor lui Iehova au, de asemenea, un
numar semnificativ de membri vorbitori de limba rusa. Biserica Romano-Catolica este, desigur, o
biserica globala, iar apartenenta sa in Estonia este, de asemenea, multietnica.

Vorbind despre Ortodoxie in Estonia, trebuie remarcat faptul ca exista doua biserici ortodoxe
n Estonia - Biserica Ortodoxa Estona a Patriarhiei Moscovei si Biserica Apostolica Ortodoxa Estona.
Prima se afla sub jurisdictia canonica a Patriarhului Moscovei si a intregii Rusii, In timp ce a doua este
o bisericad autonoma aflatd sub jurisdictia Patriarhului Ecumenic al Constantinopolului. Spatiul si
focalizarea acestui articol nu ne permit sd insistim asupra motivelor pentru formarea celor doua
biserici, dar trebuie mentionat faptul ca cele doua biserici difera in ceea ce priveste compozitia lor
etnica: congregatiile Bisericii Ortodoxe Estoniene din Patriarhia Moscovei sunt predominant
vorbitoare de limba rusd, in timp ce cele ale Bisericii Apostolice Ortodoxe Estoniene sunt predominant
vorbitoare de limba estona.

Credintele religioase ale populatiei estoniene in lumina studiilor sociologice ale religiei

Pentru a ne referi la grupurile etnice de aici si la atitudinile lor religioase si ideologice, trebuie
sa ne intoarcem la rezultatele unui sondaj sociologic relativ recent privind religia, realizat de Consiliul
Bisericilor din Estonia in 2020°°.

24 Kilemit, Liina (2013). "What do the latest census data reveal about the faith of Estonians?". Online magazine "Church

and Theology"”. https:/kjt.ee/2013/05/mida-naitavad-viimase-rahvaloenduse-andmed-eestimaalaste-usust/.

05.08.2021.

#Baza de date a Oficiului Estonian de Statistica. https://andmed.stat.ee/et/stat. 05.08.2021.

% Sondajul “Despre viatd, credinti si religie 2020” a fost realizat de compania de cercetare Eesti Uuringukeskus OU.

Sondajul a fost realizat In perioada 25.11.2020 - 31.12.2020. Sondajul online a fost combinat cu un sondaj postal
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S-a mentionat deja ca, potrivit datelor recensdmantului, aproape o treime din populatia
estoniand crede 1n anumite religii. Analiza rezultatelor anchetei sociologice asupra religiilor releva insa
o0 imagine mai precisa a identitatilor religioase ale oamenilor. In chestionar li s-au oferit o serie de
identitati dintre care au putut alege cea care li se potrivea cel mai bine. In absenta unei identitati
preferate din listd, acestia au putut sd adauge ei insisi una. Rezultatele au fost urmatoarele: 28% dintre
estonieni se considera spirituali, dar nu religiosi, 24% non-religiosi, 22% indiferenti fata de religie,
39% religiosi, 9% cautatori religiosi sau spirituali, 9% atei si 7% niciunul dintre cei de mai sus. Desi
numarul respondentilor care au spus in mod explicit cd sunt religiosi a fost scazut pentru aceasta
intrebare, 63% dintre respondenti au declarat cd s-au simtit aproape de crestinism in urmdtoarea
intrebare. Conform datelor din 2020, 22% din populatia estoniana apartine unei biserici sau unei
miscari religioase si 57% au fost botezati. In acelasi timp, doar 16% participa la slujbele bisericesti de
cel putin 3-4 ori pe an.?’

Cercetdrile anterioare au ardtat cd, din mai multe motive istorice si culturale, numarul de
oameni care se numesc literalmente “credinciosi” este mic si nu poate reflecta pe deplin numarul de
oameni care se asociaza de fapt cu crestinismul cel putin Intr-o anumita masura si poate apartin unei
biserici. Conform sondajelor realizate de Consiliul Bisericilor din Estonia in diferiti ani, aproximativ
23-25% dintre respondenti s-au identificat drept crestini. Prin urmare, este dificil de spus fara echivoc
cati oameni din Estonia de astdzi pot fi considerati a fi direct sau indirect asociati cu bisericile crestine.

31% dintre respondenti simt o oarecare afinitate fati de neo-paganism?8, Deoarece o atitudine
prietenoasa cu natura si ecologica este uneori atribuita secularismului, aderarea la aceasta religie se
intersecteaza probabil si cu anumite opinii ecologice si nu implicd neaparat participarea la comunitatea
religioasa respectiva. Religiile orientale sunt, de asemenea, de interes pentru poporul nostru. Pana la
24% dintre respondenti se simt aproape de ele®.

Dar cum difera atitudinile religioase si ideologice ale celor mai mari grupuri etnice de aici —
estonienii si rusii -? Rezultatele sondajelor ”Viata, Credinta si Religie” efectuate de-a lungul anilor
aratd ca rusii de aici sunt in general mai crestini decat estonienii: ei se asociazd mai mult cu biserica
crestind (in special cu Biserica Ortodoxa), sunt mai multi botezati, frecventeaza biserica mai des si au
mai multe credinte religioase crestine decat estonienii. Ele sunt, de asemenea, mai conservatoare cu
privire la anumite aspecte morale si de valoare. In sondajele sale, Consiliul Bisericilor din Estonia a
adresat, de asemenea, intrebari cu privire la aceste aspecte. Existd, de asemenea, un interes cunoscut
pentru atitudinea oamenilor fatd de eutanasie, avort, clonare, homosexualitate sau relatii
extraconjugale. Estonienii, pe de altd parte, sunt mai deschisi fatd de noua spiritualitate si fata de
religiile orientale, mai putin implicati in crestinism si mai liberali in privinta fenomenelor de viata si a
problemelor morale mentionate mai sus.*

Dupa cum puteti concluziona din datele de mai sus, influenta bisericilor si a congregatiilor

(N=1000). Chestionarul si conceptul studiului au fost pregétite de Consiliul Bisericilor din Estonia. Autorul acestui articol
a participat la pregatirea acestui sondaj in cadrul unei echipe de experti.

27 Sondajul Consiliului  Bisericilor din Estonia ,Despre viatd, credintd, viatdi religioasd 2020”.
http://www.ekn.ee/doc/uudised/EUU2020_esmased_tulemused.pdf. 08.09.2021.

2Ibidem.

2bidem.

30 Sondajele Consiliul Bisericilor din Estonia “Despre viatd, credinti, viata religioasd” 2010, 2015.
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crestine in societatea estoniani nu este foarte puternici astizi. In ciuda faptului ca, dupa prabusirea
Uniunii Sovietice si sfarsitul politicii anti-bisericesti organizate de puterea de ocupatie, a aparut pentru
scurt timp o0 “explozie religioasa” la sfarsitul anilor 1980 si sfarsitul anilor 1990, cand un numar mare
de oameni s-au aliturat bisericilor la un moment dat,3! aceasta a rimas temporari, iar apartenenta la
biserici si congregatii a inceput sd scadd din nou in urmdtoarele decenii. Este de inteles ca
decrestinizarea societdtii noastre a fost influentata, mai presus de toate, de mai bine de o jumatate de
secol de politici anti-bisericesti represive din partea autoritatilor de ocupatie sovietice, ceea ce a dus la
pierderea de citre biserica ostila a retelelor sociale si a oportunititii de a predica Evanghelia. Pe de alta
parte, frica de represiune i-a facut pe oameni sa se distanteze de biserica si sa nu indrazneasca sa-si
socializeze copiii in credinta crestind. Generatii intregi au crescut cu aproape nicio cunoastere a
crestinismului sau cu prejudecati si conceptii gresite. Astfel, putem spune ca traditia crestina din
Estonia a fost rupta atat la nivelul societatii, cat si al familiilor, iar acesta este unul dintre principalii
factori care influenteazi nivelul de astizi al secularizirii®>. Dar nu numai a acestora. Semnele
modernizdrii au Inceput sd se manifeste aici in acelasi timp cu alte tari europene, chiar inainte de cel
de-al Doilea Razboi Mondial. Mai mult, desi s-a mentionat mai devreme ca religiozitatea mai mare a
rusilor de aici este sustinutd de legatura dintre Ortodoxie si identitatea nationala a rusilor, o astfel de
legatura nu este atdt de explicitd in cazul estonienilor. Sau daca este, este exprimata intr-un mod
oarecum diferit. Motivul pentru aceasta este faptul ca in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, cand
estonienii au inceput sd dezvolte o constiinta de sine si o gandire politicd si culturala nationald, clerul
a fost dominat de germanii baltici, care constituiau elita societatii la acea vreme. Nationalismul estonian
emergent si biserica controlatad de elita au rdmas pe laturi opuse ale spectrului social, ceea ce, din
pdcate, a condus la locul marginal al bisericii crestine in intelegerea de sine si naratiunea nationala
estoniani emergenti.3® Din pacate, acest lucru inci ne afecteazi intelegerea de sine de astizi.

Provocirile si oportunititile diversitaitii religioase si multiculturale in Estonia de astazi

Interactiunea dintre diferitele grupuri etnice si religioase din Estonia de astdzi poate fi descrisa
in siguranta ca fiind pasnica si mai degrabd cooperanta. Permiteti-mi sd mentionez aici cateva dintre
mecanismele care stau la baza acestui lucru.

Conform art. 40 din Constitutia Republicii Estonia, orice persoand are libertatea de constiinta,
religie si gandire. Apartenenta la biserici si asociatii religioase este gratuitad. Nu existd nicio biserica

31 Odatd cu sfarsitul presiunii ateiste, bisericile au putut sd functioneze din nou liber, iar interesul si dorinta oamenilor
pentru biserici a fost mare. Multi dintre cei care se temusera anterior sa facd acest lucru au fost botezati si confirmati.
Printre estonieni, apartenenta la bisericile de masa a avut loc ceva mai devreme decat printre rusi. Cu toate acestea, ’boom-
ul religios” a fost de scurtd durata. Pe de o parte, bisericile crestine nu au putut sa se adapteze atat de repede la situatia
schimbata si, pe de alta parte, ceea ce s-a spus in biserica a fost aparent indepartat si de neinteles pentru generatiile care
au fost instréinate de crestinism timp de decenii, si nu s-a apelat suficient la ele.
32A se vedea, de exemplu, Remmel, A., Altnurme, R. (2018). Religion, State and Atheism. Estonian History of Church
and Religion (ed. R. Altnurme), 210-224.
33 Karo, V. K. (2007). National narratives and religion. Multi-religious Estonia Il: a selection of studies of religion:
special edition of Christianity. (toim L. Altnurme), 13-46 and Vihuri, V. (2012). Estonian and Christianity through the
eyes of clergy. Step down among the people. Articles and reflections on the spirituality of the Estonian population. (toim
E. Joks), 24-48.
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nationald. Orice persoand are libertatea, singura sau 1n asociere cu alte persoane, de a presta servicii
religioase in public sau in privat, atat timp cat acest lucru nu aduce atingere ordinii publice, sanatatii
sau moralei.3* Astfel, Constitutia oferd temeiul juridic pentru o situatie in care fiecare este liber si
creadd in conformitate cu constiinta sa, sa-si proclame credinta si sd pund toate religiile, indiferent de
originea si contextul lor, pe picior de egalitate, cu exceptia cazului in care, desigur, acestea reprezinta
o amenintare la adresa societatii sau a indivizilor.

Bisericile crestine care functioneaza in Estonia, precum si unele asociatii de congregatii, sunt
membre ale Consiliului Bisericilor din Estonia, care mentine dialogul teologic intre bisericile membre,
promoveaza comunicarea ecumenica si este un partener comun de comunicare al bisericilor crestine
cu statul. Consiliul Bisericilor ofera, de asemenea, o platforma comuna pentru biserici in activitatea lor
de informare. De exemplu, acesta acoperda domenii precum mass-media, educatia, sociologia religiei,
capelanismul, ecumenismul, valorile vietii si etica, activitatea pentru tineret, munca n folosul
comunititii si relatiile internationale®®. Avand in vedere dimensiunea redusi a Estoniei, este logic si
se organizeze studii sociologice pe scard larga privind religia, care sa acopere, de exemplu, intreaga
societate pe o baza comuna, deoarece acest lucru este probabil sd depaseasca capacitatea comunitatilor
religioase mai mici. O organizatie precum Consiliul Bisericilor ar favoriza Intelegerea reciproca si
cooperarea intre diferite grupuri religioase si etnice (de exemplu, ambele biserici ortodoxe).

Datoritd proportiei mari de minoritati, integrarea acestora In societatea estoniana a reprezentat
un punct central al atentiei pe tot parcursul independentei tarii. Invitarea limbii este considerat a fi
foarte importanta, deoarece cunoasterea limbii estone este ,,cheia” integrarii in societatea locala.
Aceasta permite oamenilor sd se implice in ceea ce se intdmpla in societate si oferd cele mai diverse
oportunitati de participare. De asemenea, este important de remarcat faptul ca o cunoastere a limbii
permite, printre altele, participarea la spatiul informational local, care ofera o intelegere a aspiratiilor
si valorilor tarii si oamenilor nostri. In perioadele de criza din societate, deficientele in materie de
integrare se resimt cel mai acut. Acesta a fost cazul in timpul crizei pandemice de Covid-19, cand
informatiile cu privire la masurile de restrictionare si vaccinare au ajuns la vorbitorii de limba rusa,
care, din cauza lipsei de competente lingvistice, prefera sa urmeze doar canalele mass-media rusesti si,
prin urmare, au fost exclusi din fluxul operational de informatii esentiale pentru criza.

S-a mentionat mai devreme ca cele mai mari biserici ale noastre - Biserica Luterana si Biserica
Ortodoxa a Patriarhiei Moscovei - sunt in mare parte monoetnice prin traditie istorica. Cu toate acestea,
situatia este diferitd pentru asa-numitele biserici si congregatii crestine mai noi (in special, de exemplu,
congregatii individuale evanghelice sau carismatice si asociatii de congregatii). In timp ce in restul
societdtii se vorbeste adesea despre un anumit risc de segregare etnica (scoli de limba rusa, institutii
culturale, colective de munca, o anumita izolare geografica si spatiald care creeaza o situatie in care
persoane de nationalitdti diferite nu se intalnesc foarte des), organizatia religioasd mentionata mai sus
ofera o platforma pentru ca diferite nationalitati sd actioneze impreuna. Crestinii care se mutd aici din
alte parti ale lumii sunt, de asemenea, adesea inclinati sa se alature acestor congregatii.

Politologul Alar Kilp sustine in articolul sau din 2007 ”Credinta ca promotor al integrarii” ca

27 Constitutia Republicii Estonia §40, https://pohiseadus.ee/sisu/3511. 05.08.2021.
28 Site-ul web al Consiliului Bisericilor din Estonia, http://www.ekn.ee/sisu.php?lehe id=5. 08.09.2021.
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organizatiile religioase, atat bisericile cat si sectele, au potentialul de a actiona ca integratori si creatori
ai capitalului social dacad sunt suficient de deschise. In Estonia, de exemplu, Martorii lui Iehova,
Penticostalii si Bisericile Libere, care 1i includ atat pe estonieni, cat si pe non-estonieni, au avut un
succes remarcabil in aceasta privintd. Aceste congregatii considera ca o convertire religioasa este mai
importantd decat afilierea comunald si includ oameni de diferite nationalitati. Cu toate acestea,
bisericile mai mari, in special bisericile luterane si ortodoxe, care sunt mai strans legate de traditiile
nationale, tind sd rdmana in diferite parti ale societatii. Uniunea Baptistd uneste atat congregatiile in
limba rusa, cat si cele in limba estona, dar relatiile dintre acestea se pare ca sunt slabe. Cu toate acestea,
respondentul mediu vede potential de unificare in bisericile mai mari.*® Din punctul de vedere al acestui
articol, aceasta este o observatie importantd, care meritd cu sigurantd o discutie si o atentie
suplimentare.

Sociologii Roots, Lilleoja, Beilmann au observat, pe baza datelor Sondajului de monitorizare
a integrarii din 2015, cd increderea persoanelor de alte etnii In aproape toate institutiile sociale
estoniene este mai mica decat cea a estonienilor, cu exceptia guvernelor locale, care sunt de incredere
in aceeasi misurid ca si estonienii, si a bisericii, care este de incredere mult mai mult®’. Desi este
probabil ca prin “biserica” oamenii de alte nationalitati sa se refere in primul rand la Biserica Ortodoxa,
rezultatele sondajului sunt, de asemenea, remarcabile Tn lumina nivelului general de secularizare n
societatea estona. Biserica este o autoritate a carei opinie este ascultatd de acest grup al societatii, iar
aceasta cunoastere se poate dovedi importantd Tn momentele de crizd din societate atunci cand este
necesar sd ne adresdm persoanelor din afara spatiului informational estonian. Autorul acestui articol
considera, de asemenea, ca aceasta cercetare meritd mai multd atentie si discutii in viitor.

Tn studiul sociologic al religiilor din 2015, Consiliul Bisericilor din Estonia a fost interesat de
masura In care populatia estoniand sprijind participarea si rolul bisericilor crestine in anumite probleme
sociale. S-a constatat cd, in general, majoritatea respondentilor sunt la fel de pozitivi cu privire la rolul
social al bisericii de astizi®. Cu toate acestea, unii non-estonieni si-au exprimat teama ci implicarea
unei singure biserici, Biserica Luterand, ar duce la o polarizare nationald mai mare a societatii si la
diviziuni ulterioare in cadrul societdtii. Astfel, in acele cazuri in care rusii nu au sustinut implicarea
bisericii in afacerile societdtii, a ramas mai degraba o chestiune de integrare decat o atitudine anti-
bisericp. Ei pur si simplu doresc si se implice mai mult. In al doilea rand, in cazul non-estonienilor,
este frapant faptul ca biserica (ortodoxa) trebuie sa pastreze o anumita distanta, sa se tina departe de
societate, sa se concentreze asupra propriei misiuni si teluri, si chiar si in acest caz, atitudinea Impotriva
implicarii bisericii nu este o respingere a bisericii.>®

3 Kilp, Alar (2007) "Faith as a promoter of integration” - Eesti Paevaleht. 28.09.18.
37 Ave Roots, Laur Lilleoja, Mai Beilmann (2016) "Networked society as a missiology Opportunity. Descriptive part” -
Where are you going, Mariana? Quo vadis Terra Mariana. Ed. E. Joks. Consiliul Bisericilor din Estonia. 321-336.

38 Din picate, acest rol este inci destul de modest.

39 Kilemit, Liina (2018) "Estonians and non-Estonians expectations of the social role of churches in Estonia - two different
visions?". Online magazine “Church and Theology”. https://kjt.ee/2018/09/eestlaste-ja-mitte-eestlaste-ootused-kirikute-
sotsiaalsele-rollile-eestis-kas-kaks-erinevat-nagemust/. 05.08.2021.
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Concluzie

Acest articol a oferit o scurta trecere in revista a diviziunilor etnice si religioase din Estonia,
precum si a contextului acestora, si a discutat foarte pe scurt despre provocarile diversitatii religioase
si multiculturalismului din Estonia de astazi.

Societatea estond este, din motive istorice, destul de secularizata, iar rolul bisericilor crestine
in societate nu este mare. Cu toate acestea, credibilitatea bisericilor ca institutii sociale este
considerabild. Acest lucru ofera bisericilor o platforma pentru a avea un cuvant de spus in afacerile
societdtii. Sondajele sociologice asupra religiei arata cd, desi marea majoritate a populatiei estone nu
se considera a fi religioasd, atitudinea fata de biserica si activitatile sale in societate este in general
pozitiva.

Cele mai mari biserici ale noastre, cum ar fi bisericile luterane si ortodoxe, sunt in mod
traditional biserici nationale, ceea ce inseamni ci acestea sunt predominant de aceeasi nationalitate. In
schimb, confesiunile crestine mai noi, federatiile congregatiilor si congregatiile individuale mai mici
sunt adesea destul de multietnice, oferind o platforma excelentd de interactiune intre diferite grupuri
etnice, ceea ce contribuie la o societate mai coerenta.

Autoritatea relativa si credibilitatea bisericilor 1n societate, precum si diversitatea culturala si
etnicd a unor confesiuni reprezinta potentialul de liant si de reconciliere al societatii, care ar trebui sa
fie valorificat mai mult in beneficiul societatii in ansamblu.
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Scolile crestine in Estonia

Triin Kapp
PhD

Rezumat: Acest articol este format din trei parti: in primul rand, o descriere a societatii estone
din perspectiva unei paradigme a valorii; in al doilea rand, o prezentare generald a scolilor crestine si
arolului acestora n Estonia si, in al treilea rand, o explicatie a conceptului de educatie spirituald, care
este folosit ca sinonim pentru “educatia valorilor crestine” in contextul estonian. Articolul se bazeaza
pe teza mea de doctorat, “Educatia valorilor crestine in scolile crestine si rolul scolilor crestine in
societatea estoniand In secolul XXI”.

Societatea si valorile estoniene

Se poate spune despre statul eston ca este o societate democratica ce poate fi caracterizata prin
mai multe caracteristici valorice. Sondajul mondial al valorilor plaseaza Estonia in randul tarilor
laice-rationale®, in timp ce sondajul local ”Self. World.Media” confirma faptul ci estonienii acorda
prioritate bunistarii fizice si unui mediu sigur*’. Ambele sondaje conduc la concluzia c, in timp ce
rolul autoexprimarii ca valoare importanta este In crestere lenta in societatea estond, scara este Inca
puternic ponderata fata de valorile de supravietuire.

Cu toate acestea, democratia nu este un lucru care se preteaza la o definitie lipsita de
ambiguitate. Pentru a intelege mai bine pozitia statului eston fatd de democratie, am examinat
Constitutia care, desi este un document fundamental al statalitatii, este, de asemenea, un compromis
intre valori diferite si uneori contradictorii. De exemplu, in prezentarea sa ”Valorile din Constitutia
Republicii Estonia”*?, Hent Kalmo a observat dificultatea de a reduce Constitutia la valorile
individuale. Daca este cazul, acest lucru se poate face numai in preambul, care afirma ca statul eston
este fondat pe libertate, justitie si statul de drept, dar devine evident cd, intr-o perspectiva mai larga,
Constitutia este un document care promoveaza o serie de valori diferite si, adesea, un compromis care
poate apara mai multe valori conflictuale. De exemplu, Kalmo utilizeaza dezbaterile privind Legea
parteneriatului inregistrat, care pare sa protejeze valorile aparent contradictorii ale asa-numitei familii

%0 'World Values Survey ,,Findings and insights*, http://www.worldvaluessurvey.org/WVSContents.jsp Accessed on 14

May 2019..

4l Peeter Vihalemm ja Anu Masso, ,,'Mina. Maailm. Meedia’ metoodikast, Eesti ihiskond kiirenevas ajas. Uuringu
., Mina. Maailm. Meedia.“ 2002—2014 tulemused. (Tartu: Tartu Ulikooli kirjastus, 2017), 96-97.

42 a 28 noiembrie 2014, in cadrul conferintei comune ,,Rahva tahe — seadustega kujundatav vdi viljendatav?” a Centrului
de etica al Universitatii din Tartu si al Oficiului Cancelarului Justitiei. Prezentarea poate fi vizualizatd la cerere la
adresa https://www.uttv.ee/naita?id=21168.
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“traditionale” si inviolabilitatea vietii de familie a fiecaruia, indiferent de forma acesteia (a se vedea
par. 26 si 27 din Constitutie)*.

Este o ilustrare clara a paradoxului de valoare inerent democratiei, adica o posibilitate reala
de a sustine o gama larga de valori diferite. Acest lucru se reflecta si In domeniul educatiei. Scolile si
societatea sunt foarte strans legate intre ele, iar o intelegere a valorilor unei societati poate fi utilizata
pentru a forma ipoteze cu privire la valorile promovate in scoli sau poate oferi motive pentru ca scolile
individuale sd aleaga valorile care faciliteaza miscarea intr-o directie dorita. Deoarece intrebarea daca
scolile exercita o influentd mai mare asupra societatii sau sunt mai susceptibile de a fi influentate de
societate nu poate primi niciodata un raspuns complet, este cel mai bine vazuta ca un proces de
interactiune continua.

Pentru a intelege democratia in special in secolul XXI, as dori sd subliniez alte doua aspecte
importante: (1) relatiile de putere dintre majoritati si minoritati si (2) acultura.

Chestiunea majoritatilor si minoritatilor poate fi examinata la nivelul grupurilor sau al
indivizilor, ambele avand legaturi cu contextul scolar. In educatie, existd multe discutii despre
furnizarea unui continut egal intr-o situatie in care elevii au nevoi individuale diferite, ceea ce duce
intotdeauna la intrebarea privind asigurarea unei abordari echitabile care sa raspunda nevoilor de
dezvoltare ale fiecarui elev. Reteaua scolard estond se bazeaza pe principiul asigurarii accesului egal
la educatie pentru toti locuitorii tarii. Majoritatea scolilor sunt administrate de municipalitati locale,
dar existd si unele scoli de stat (licee de stat) care apartin zonei administrative a Ministerului
Educatiei. Scolile private pot completa educatia cu anumite aspecte ideologice sau pedagogice (de
exemplu, viziunea crestina asupra lumii, educatia Waldorf) si pot oferi subiecte care nu pot fi predate
ntr-o scoald publica (de exemplu, educatia religioasa confesionald)*. Ca urmare, formatul unei scoli
private este singura modalitate de a Infiinta o scoald crestina/confesionala in Estonia. Au existat 58
de scoli private cu orientdri diferite in Estonia in anul scolar 2021/22, care au reprezentat 11% din
totalul scolilor din Estonia (517 scoli de invitimant general)*,

In contextul scolilor crestine, este important de mentionat ci, potrivit recensimantului
populatiei si al locuintelor din 2011, crestinii auto-raportati constituie 28% din populatie*® si 19% din
oameni s-ar descrie ca fiind religiosi conform sondajului ,,Viati, religie si viati religioasi 2020”47 n
termeni statistici, acestea constituie, in mod evident, o minoritate.

Termenul “a-culturd” a fost inventat de Jo Cairnsilt cu referire la societdtile democratice
multiculturale din Secolul XXI, in care coexista diverse culturi, dar nu exista o cultura intrinsecd unica
si care sa guverneze statul —nu se poate spune ca toate grupurile de oameni impéartasesc exact aceleasi
valori si se bazeaza pe principii de bazi similare. Nu existi o “constiintd comuna™*®, Sanjay Seth face

3 Hent Kalmo, ,,Viirtustest Eesti Vabariigi pShiseaduses* (conferinta comuni “Rahva tahe — seadustega kujundatav véi
véljendatav?” a Centrului de Etica al Universitatii din Tartu si a Oficiului Cancelarului de Justitie, Tallinn, 28
noiembrie 2014), https://www.eetika.ee/et/28-november-2014.

44 §1(7,8) din programa scolard nationald pentru scolile de bazi; §11(5) din Legea privind scolile private.

45 Site-ul web de statisticd al Ministerului Educatiei si Cercetarii, www.haridussilm.ee, accesat la 21 octombrie 2020.

46Statistikaamet ,,Rahva ja eluruumide loendus 20117, https://www.stat.ee/rel2011. Accesat la 20 septembrie 2017.

47 http://www.ekn.ee/doc/uudised/EUU2020_esmased_tulemused.pdf

48 Cairns, Jo; Faith Schools and Society; Continuud International Publishing Group; New York, USA, 2009, 34
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un pas mai departe, speculand daca ar avea mai mult sens sa descrie o societate liberala ca pe o
colectie de indivizi care isi aleg propria cultura in acea societate, dar observa cd o astfel de solutie ar
ignora rolul culturii in formarea unui individ ca intreg si, prin urmare, este probabil inexacti®®.

Complexitatea situatiei a fost rezumata de Andrew Wright, care scrie ca, "Avand in vedere
pluralitatea de alegeri si optiuni din fata noastra, este din ce In ce mai dificil sa intelegem o lume
diversa si complexd. Acest lucru a condus, probabil, in mod inevitabil, la prabusirea unei singure
culturi inalte comune si la fragmentarea acesteia intr-o gamai diversi de culturi populare”®. Fari a
intra Tntr-o evaluare a culturii inalte vs. cultura populara, este important de remarcat faptul ca absenta
unei credinte culturale stabilite duce la fragmentarea societatii.

Ambele aspecte sunt importante in contextul educatiei crestine, deoarece crestinii si scolile
crestine constituie o minoritate in Estonia si, intr-o societate culturala, este deosebit de relevant sa
intrebam cine este responsabil pentru stabilirea valorilor unui grup de interese specific. Intrucat
continutul educatiei scolare pune bazele intregii societati si sferele valorice ale scolii si societatii nu
pot fi prea diferite in esenta lor, este important sa examinam deciziile luate de scoli in acest sens si
oportunitatile pe care le au acestea.

Daca acceptam argumentul ca una dintre cele mai mari crize educationale ale prezentului este
legatd de faptul ci scoala nu mai este legatd de o anumitd comunitate si de sistemul siu de valori®?,
putem ajunge la concluzia cd acultura este simultan o problema si o oportunitate. Este o problema,
deoarece valorile noastre pot fi destul de diferite unele de altele si trebuie sa invatdm cum sd traim
alituri de oameni care au valori diferite. In schimb, acultura poate crea un sentiment de dezradacinare
sau de lipsa de aderenta din cauza absentei unui cadru social comun cu privire la lucrurile care trebuie
evaluate cel mai mult. Cu toate acestea, in ceea ce priveste problema majoritate-minoritate, aceasta
creeazd, de asemenea, o oportunitate de a acorda mai multa libertate minoritétilor, permitandu-le sa
se bazeze pe propria viziune asupra lumii, care ar trebui intr-adevar incurajata intr-o democratie
liberald. Exista o legatura puternica cu reteaua scolara, deoarece, in general, sistemul scolar tinde sa
fie modelat de majoritate, iar optiunea unei mai mari diferentieri (mai multd consideratie pentru
minorititi) este oferita in prezent de invatimantul privat. In contextul educatiei crestine, crestinismul
ca viziune asupra lumii poate fi vazut ca oferind un fel de punct de sprijin si un set mai specific de
valori, chiar dacd lucrurile nu sunt nici in alb si negru in crestinism, asa cum am observat mai inainte.

Sondajul ,,Viata, religia si viata religioasa 2015” oferd o perspectiva importantd asupra
imaginii scolilor crestine si a educatiei religioase in general in societatea estoniand. Trebuie
recunoscut faptul ca scolile crestine sunt inca un fenomen destul de nou si trebuie sa devina o parte
mai consacrata a peisajului educational. Sper ca sondajele ulterioare vor adduga mai multe materiale
pentru comparatie pentru a vedea daca exista o crestere a gradului de constientizare de-a lungul anilor.

49 Sanjay Seth, ,,Liberalism and the Politics of (Multi)Culture: Or, Plurality Is Not Difference*, Postcolonial Studies 4,
nr 1 (aprill 2001), 70-71, https://doi.org/10.1080/13688790120046889.

0 Andrew Wright, Religion, education, and post-modernity (London ; New York: RoutledgeFalmer, 2004),

51 Hargreaves, Changing teachers, changing times, 58. *Declinul traditiei iudeo-crestine este scopul primordial care sti
la baza scolarizarii si predarii In contextul unor religii mai mari, al diversitatii culturale si etnice care pun intrebari
despre scopurile morale ale educatiei. Una dintre cele mai mari crize educationale ale epocii postmoderne este
prabusirea scolii comune: o scoald legata de comunitate si care are un sentiment clar al valorilor sociale si morale pe
care ar trebui sa le insufle”.
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Teama de spalare a creierului este inca prezenta in societate si, in mod curios, scolile crestine sunt,
de asemenea, vazute ca institutii care impun o disciplind mai strictd. Cu toate acestea, observatia
predominantd este lipsa de informatii, care se reflectd atat in raspunsurile in care respondentii
recunosc in mod categoric ignoranta lor, cat si in opiniile semi-mitice despre spalarea creierului si
altele asemenea. La randul sau, aceasta corespunde plasarii Estoniei in coltul laic care reiese din
Studiul privind valorile mondiale. Ar fi foarte important sa se repete sondajul dupa ce un numar
considerabil de clase si-au terminat studiile (pentru multe scoli, 2022 este anul in care primii lor elevi
finalizeaza programa scolara), ceea ce ar insemna ca o parte mai mare a societatii va fi avut un fel de
experienta cu scolile crestine. In plus, un sondaj repetat ar indica daca si in ce masura Estonia a trecut
de la supravietuire la autoexprimare pe scara valorilor mondiale si modul in care acest lucru a afectat
continutul valoric al educatiei.

Aceasta este imaginea generald a valorilor in Estonia, unde scolile crestine cu valorile lor
formeaza o parte a intregului.

Scolile crestine in Estonia

In Estonia exista in total 12 scoli private crestine, majoritatea dintre ele oferind educatie de
baza, dar progresand tot mai mult citre a deveni licee. In anul scolar 2021/2022, aceste scoli au un
total de 2.571 de elevi, inclusiv 265 de copii care merg la gradinitele din scoli®®. Educatia crestind
confesionala este posibila numai in scolile private; educatia religioasa ca materie optionald poate fi
predata in Tnvatamantul general, dar este disponibild numai in unele scoli. Prin urmare, doar o mica
parte a societatii estoniene are acces la educatia crestind si este important sa ne intrebam: Care este
rolul scolilor crestine minoritare, cum pregatesc scolile crestine copiii pentru a trai si a face fata Intr-
o societate liberald aculturala sau multiculturald si daca si cum este legata dezvoltarea identitatii unui
copil de cresterea lor ca cetiteni intr-0 societate liberala®3?

Problema necesitatii scolilor crestine in contextul democratiei liberale tinde sd producd doua
opinii divergente:

- Scolile crestine nu ar trebui sa existe, deoarece o astfel de separare nu este in concordanta cu
valorile liberale.

- Scolile crestine sunt esentiale, deoarece sunt singura modalitate de a ne asigura ca persoanele
cu viziuni diferite asupra lumii au posibilitatea de a-si educa copiii in consecinta.

Aceastd diferentd de opinii este cauzata in mare masura de modurile diferite in care valorile
liberale sunt interpretate. Dupa cum am mai védzut, este dificil sd furnizdm o definitie clara a
liberalismului. Descriu democratia liberala in primul rand ca pe un mod de guvernare care se bazeaza
in mod evident pe valori, dar care, Tn acelasi timp, nu necesita o solutie filosofica fundamentala, ci,
mai degraba, tinde si conduci la o solutie culturala. In plus, intrucat Constitutia noastra declara ca
avem libertate religioasi si libertate de gandire in statul nostru®, nu ne putem astepta ca toati lumea
de aici si aibi o singurd viziune asupra lumii, universal aplicabild. In schimb, democratia liberala ar

S2http://www.kristlik.edu.ee/kool/ Accesat la 04.02.2022.
53 Baker, Swimming against the tide, 11.
54840 din Constitutia Republicii Estonia.
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trebui sd asigure existenta mai multor institutii de invatamant cu viziuni diferite asupra lumii si, prin
urmare, argumentul ca scolile crestine nu sunt consecvente cu valorile liberale se contrazice pe sine
insusi.

In ceea ce priveste primul aviz, este vorba despre separare — existd temerea cd, copiii din
scolile crestine sunt crescuti intr-o ”bula”, fard a avea contact cu “viata reald”. In acest context, “viata
reala” este inteleasd ca o lume in care oamenii intrd in contact zilnic cu diferite culturi si traiesc alaturi
de acestea. Daca toti copiii din familiile crestine sunt adusi sa studieze in scolile crestine, Inseamna
ca (a) nu au nicio ocazie sa studieze si sa traiasca alaturi de copiii care au viziuni diferite asupra lumii
si (b) altii nu au nicio ocazie sa invete despre viziunea crestind asupra lumii. Mai mult, in conversatii
am intalnit teama cd o scoala crestind cultiva copii monoculturali care se vor afla intr-o pozitie
vulnerabila ca adulti si pot avea un impact distructiv asupra societétii.

Argumentul principal al sustindtorilor celei de-a doua opinii se bazeaza pe libertatea de
constiintd, religie si gandire care rezultd din drepturile omului® si, dupd cum s-a aritat mai sus,
parintii au prerogativa de a lua decizii cu privire la educatia copiilor lor®®. Daca un périnte prefera ca
al sau copil sa fie crescut Intr-o sfera a valorii care este similara atat acasa, cat si la scoala, trebuie sa
aibi o alegere reald si acces la scoli care se definesc prin viziuni asupra lumii. In prezent, acest lucru

este asigurat in principal prin intermediul scolilor private din Estonia®’.

In studiul meu relevant, am examinat problema mai specific, din patru perspective si am
incercat sa alcatuiesc o imagine mai larga. Am intrebat: ,,Care este rolul scolilor crestine in secolul
XXI in Estonia

conform liderilor de scoli;
in legdturd cu rezultatele sondajului ,,Viata, religia si viata religioasa 2015”;
n ceea ce priveste valorile apreciate in Estonia;

o O O

o 1n comparatie cu alte tari?”

Potrivit liderilor scolilor crestine, scolile crestine sunt importante in societatea noastra pentru
a oferi familiilor crestine optiunea de a alinia valorile acasa si la scoala, unde copilul petrece cea mai
mare parte a zilei si de a umple golul intr-o situatie In care parintii ar dori ca al lor copil lor sa
primeasci educatie religioasa, dar nu o pot oferi pe cont propriu din cauza lipsei de experienta. In
ambele cazuri, dobandirea vocabularului respectiv si a curajului si libertatii de a folosi acel vocabular
joaca un rol important. Cu toate acestea, grupul tintd nu este limitat la copiii din familiile crestine;
alinierea valorilor este adesea vazuta dintr-o perspectivd mai largd. Contextul aici este un decalaj
social, o perioadd in care nu s-a vorbit despre valorile crestine, care a creat un deficit de cunostinte
de baza despre religie.

%5 840 din Constitutia Republicii Estonia.

% §37 din Constitutia Republicii Estonia.

5" De exemplu, principiile Uniunii scolilor private crestine din Estonia, http://www.kristlik.edu.ee/new/mtu/. Accesat la
4 octombrie 2017. In acest context, este, de asemenea, important sa se facd diferenta Intre scolile cu viziune asupra lumii
si valorile formulate de scoli. Scolile din Estonia trebuie sa aiba un plan de dezvoltare, care stabileste valorile scolii; In
consecintd, toate scolile au elaborat o declaratie a valorilor lor, dar scolile private tind sa se identifice mai direct cu scolile
bazate pe viziunea asupra lumii.
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Rezultatele sondajului ,,Viata, religie si viata religioasa 2015 releva o atitudine precauta fata
de scolile crestine. Mai putin de jumatate dintre respondenti au sustinut sau mai degraba au sprijinit
scolile crestine, iar aproape jumatate dintre acestia erau crestini. Fiecare al cincilea respondent ar fi
fost pregatit sa-si trimita copilul la o scoala crestina, iar 2/3 dintre acestia erau crestini.

Educatia spirituala, cunoasterea lui Dumnezeu, informatiile despre crestinism, Biblia si
obiceiurile religioase, implicarea in subiectele morale si etice au fost identificate ca fiind punctele
forte ale scolilor crestine. In schimb, cei care au preferat si evite scolile crestine nu au vrut ca
subiectele religioase sa fie impuse copiilor lor, nu au trait intr-o familie crestina sau pur si simplu nu
au considerat acest lucru necesar si au avut cunostinte limitate despre scoli.

Cum se potriveste acest lucru cu aprecierea generala a valorii in Estonia? Primul raspuns este
dat de sondajul sus-mentionat ,,Viatd, religie si viata religioasa 2015” (EUU 2015) in care
respondentii au fost ezitanti cu privire la necesitatea scolilor crestine. Mai putin de jumatate dintre
respondenti au considerat ca sunt necesare, ceea ce are sens dacd ludm 1n considerare pozitia noastra
pe harta valorilor mondiale Inglehart-Welzel. Pozitia noastra clara in sectorul laic-rationalist si de
supravietuire indica faptul cd alegerile religioase nu sunt o prioritate in societatea noastra, doar 18,8%
dintre respondenti spunand ca religiozitatea este o trasdturd importanta care trebuie cultivata la copii.
Acest context ne ajutd sa intelegem usorul scepticism cu privire la scolile crestine sau lipsa de
constientizare a importantei acestora, care se reflecta in rezultatele EUU 2015. Uneort, scolile crestine
sunt privite printr-o perspectiva a crestinismului parohial — atitudinea fata de ele este pozitiva, insa
oamenii inca preferd sa aleaga o altd institutie de invatdmant pentru proprii lor copii.

Intr-o societate aculturald sau multiculturala, exista doud optiuni pentru educatie: fie si creeze
scoli diferentiate pentru toate grupurile culturale, fie sd Incerce s sprijine amestecul de culturi. Prima
pozitie pune accentul pe alinierea valorilor la domiciliu si la scoald, in timp ce cea de-a doua pune
accentul pe experienta functionarii intr-o societate multiculturala. In prezent, aceasti problemi nu
ocupa un loc deosebit de important pe agenda publica a Estoniei, dar, pe baza experientei altor tari,
problemele potentiale pot fi asociate atat cu segregarea in scolile crestine (crestinii reunindu-se si
neintalnind reprezentanti ai altor viziuni asupra lumii), cat si cu absenta crestinilor din scolile
municipale (copiii necrestini nu se intalnesc cu colegii lor crestini). Aceastd problema ar trebui sa fie
recunoscutd, dar avand in vedere rolul marginal al scolilor crestine in acest moment, nu trebuie sa se
sublinieze prea mult. De asemenea, este important sa se ia in considerare faptul ca, pe langa copiii
din familiile crestine, scolile crestine includ elevi dintr-o gama variatd de medii familiale. Celalalt
aspect al acestei intrebari este dezvoltarea identitatii copilului sub forma unei imagini de sine
integrate, ceea ce este mai usor atunci cand copilul dobandeste radacini ferme, sustinute de alinierea
valorilor acasa si la scoald. Intr-o societate culturala, aceasti abordare sprijina o “inridacinare” mai
concretd a copiilor. Pe scara pozitiei slabe si puternice a scolilor religioase, dezvoltate de Johan de
Jong si Ger Snik®8, scolile crestine estoniene pot fi clasificate ca scoli religioase moderate. Scolile se
bazeazd pe o anumita traditie religioasa, dar ofera, de asemenea, o cunoastere mai larga a altor religii
si abordari religioase diferite, care sprijind adaptarea viitoare a elevilor intr-un mediu multicultural.

%8 Jong, Johan De, ja Ger Snik. ,Why Should States Fund Denominational Schools ?* Journal of Philosophy of Education
36, nr 4 (2002): 573-87.
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in concluzie, se poate spune ci scolile crestine joacd un rol multidimensional in Estonia si
ca diferite parti interesate pot avea perspective divergente in aceasta privinta. In general, existenta lor
sporeste optiunile disponibile parintilor in alegerea unei cai educationale pentru copiii lor. Pentru
multe familii, scolile crestine umplu un gol social, deoarece ele singure nu ar putea sa le ofere copiilor
lor educatie religioasa. Fiind o parte integrantd si egala a retelei scolare din Estonia, in conformitate
cu Legea privind scolile private aplicabila, scolile crestine pot servi, de asemenea, ca un fel de
laborator, testand diferite abordari in ceea ce priveste furnizarea de educatie. Potrivit EUU 2015,
furnizarea de cunostinte despre religie a fost considerata principalul punct forte al scolilor crestine,
dar, din pacate, aceastd intrebare nu a mai fost inclusd in noul sondaj si nu existd informatii
corespunzatoare pentru 2020. S-ar putea argumenta, oarecum controversat, ca scolile crestine din
contextul estonian pot fi adesea mult mai mult culturale decat sunt in alte tari, deoarece acestea pun
accentul pe aspecte legate de valorile educatiei si identitatii si ofera copiilor intr-un mediu sigur un
vocabular religios, pe care 1l pot utiliza apoi pentru a-si exprima si impartasi convingerile religioase
cu colegii lor, in timp ce o astfel de oportunitate nu este, de obicei, disponibild in scolile municipale.
Tntr-o societate care poate fi descrisa prin cuvinte-cheie precum “democratie liberala” si ”cultura”,
educatia crestind este una dintre abordarile posibile, printre altele.

Educatie spirituala

in contextul scolilor crestine, termenul de “educatie spirituald” este uneori folosit in locul sau
alaturi de conceptul de “educatie a valorilor”. Acest termen nu este folosit doar in contextul restrans
Crestin (scolar), ci a cAstigat o utilizare mai larga®®. Aceastd expresie nu poate fi gisitd in tezaurul
estonian, ceea ce pare si indice ci este un termen relativ recent. In acelasi timp, ideile de educare si
ingrijire a spiritului au fost prezente mult timp, inclusiv intr-unul dintre textele de baza estoniene,
romanul “Primévara” de Oskar Luts.

Scolile crestine folosesc termenul de ,,educatie spirituala” ca un concept important legat de
valorile educatiei, adesea ca sinonim pentru valorile crestine ale educatiei. Desi educatia religioasa
joaca un rol important in educatia spirituald, ea nu se limiteaza exclusiv la acest domeniu. De
exemplu, Planul de dezvoltare a Scolii Luterane Sf. Petru din Tartu prevede:

”Crestinul pretuieste educatia sau educatia spirituala: Scoala Sf. Petru ofera educatie spirituald care:

— se bazeaza pe etica crestind si pe valorile umane si pune bazele dezvoltdrii unor persoane
responsabile din punct de vedere social, care sd respecte principiile societdtii civile;

— prezinta cultura crestind, traditia luterand, mostenirea culturala estoniana si istoria scolii istorice Sf.

Petru”.%°

5% De exemplu, pe site-ul Petrone Print https://petroneprint.ee/lasteraamatud/sari-mis-opetab-ajalugu-ja-annab-
hingeharidust/ si in Virumaa Teataja https://virumaateataja.postimees.ee/2266931/kultuur-rektor-tostab-Kkilbile-
hingehariduse.

80 Tartu Luterliku Peetri Kooli arengukava 20162019 http://www.luterlik.edu.ee/wp-content/uploads/2016/03/TLPK-
arengukava_2016-2019-1.pdf.
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Planul de dezvoltare al Scolii Kaarli precizeaza:

”Ne striduim si crestem spiritual — implinirea educatiei spirituale interne”.®

Prin urmare, pe baza perspectivei scolilor crestine, as propune urmatoarea definitie a educatiei
spirituale: Educatia spirituald inseamna tot ceea ce este in plus fatd de cunoasterea din scoala,
inclusiv implicarea in credintele si valorile elevilor si raspunsul la intrebarile lor despre a fi om si
despre a actiona in aceasta lume creata de Dumnezeu.

Termenul englez “educatie spirituald” este utilizat ca cel mai apropiat echivalent al termenului
estonian “hingeharidus”. Cu toate acestea, este important de remarcat faptul ca un concept de
spiritualitate poate fi inteles diferit in diferite culturi si ar trebui abordat cu o anumita rezerva. De
exemplu, cercetatoarea canadiana Joyce E. Bellous scrie despre educatia spirituala incluziva ca ceva
care ne ajutd sa stabilim legaturi intre noi si cu lumea. Potrivit ei, scopul educatiei spirituale este de
a dota oamenii cu instrumente de auto-exprimare spirituald prin cuvant, emotii, simboluri si actiune.®?

O alta problema se refera la intrebarea daca educatia spirituala este legata in mod necesar de
o confesiune religioasd sau poate fi “neutrd din punct de vedere religios”. O dezbatere importanta in
aceastd problemad a avut loc 1n anii 1990 in Regatul Unit, unde educatia spirituald a fost identificata
ca un obiectiv important al educatiei®. In acest context, as dori sa ilustrez abordarile divergente ale
educatiei spirituale prin rezumarea trendurilor de gandire dezvoltate de unii autori, si anume Nigel
Blake, David Carr si Jeff Lewis.

David Carr este interesat in primul rand de sensul cuvantului ”spiritual”, care nu se preteaza
la o solutie clari, deoarece este intr-adevir un concept extrem de complex. In special, el subliniaza
legdtura sa cu transcendentul si sustine cd educatia spirituald ar trebui sd fie limitata la subiecte
specifice, nu poate fi ceva universal sau holistic.* Astfel, Carr ar permite educatia spiritual in scoli,
dar numai ca unul dintre subiecte printre altele, nu ca ceva general.

Nigel Blake traseaza o linie de demarcatie destul de puternica intre educatia spirituala si alte
tipuri de educatie, argumentand ca spiritualitatea si educatia scolard nu pot merge niciodatd mana in
mana, deoarece se bazeaza pe idei contradictorii, iar spiritualitatea ar trebui sa fie Intotdeauna legata
de credinte religioase specifice. Acesta apartine invataturii si traditiilor bisericilor si manastirilor, care
nu sunt adecvate in contextul scolilor publice.®® Pe de o parte, aceste doud pozitii pot fi privite ca
fiind similare: educatia spirituala trebuie pastratd separat; ea este comparabild cu o diferentiere intre
sacru si profan. Pe de alta parte, ei sunt foarte diferiti in ceea ce priveste opiniile lor despre faptul ca
educatia spirituala are sau nu un loc in scoli. In mod similar, Pike sustine ca toate problemele asociate

1 Kaarli kooli arengukava 2016-2019, https://www.kaarlikool.ee/wp-content/uploads/2017/10/KAARLI-KOOLI-
ARENGUKAVA-2016-2019.pdf.

62 Joyce E. Bellous, ,,An Inclusive Spiritual Education®, International Journal of Children’s Spirituality 24, nr 4 (2.
oktoober 2019), 389-400, https://doi.org/10.1080/1364436X.2019.1675.

83 Elise Nemliher, ,,Spirituaalsuse arengu toetamine koolis — Eesti ja Inglismaa dppekavade sisuanaliiiis ja vordlus*
(Magistritos, Tartu, Tartu Ulikool, 2017), 11-13.

54 David Carr, ,,Towards a Distinctive Conception of Spiritual Education*, Oxford Review of Education 21(1) (1995), 83—
98.

% Nigel Blake, ,,Against Spiritual Education®, Oxford Review of Education 22(4) (1996), 443-456.
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cu educatia crestind pot fi reduse la intrebarea daca lumea poate fi impartita in sfere private si publice,
religia fiind localizati exclusiv in sfera privati.®®

A treia pozitie este reprezentatd de Jeff Lewis, al carui argument se bazeaza pe dimensiunea
holisticd a educatiei spirituale. Potrivit lui, spiritualitatea nu ar trebui Inteleasa ca o categorie separata,
ci mai degrabd ca o caracteristicd sau un fenomen. El rezuma opiniile sale cu ideea ca educatia
spirituald nu ar trebui si se limiteze la domeniul educatiei religioase, moralei sau artelor. Tn schimb,
este ceva care cuprinde fiecare student in ansamblu si sprijind progresul sdu academic si social si,
prin urmare, este esential sau chiar inevitabil in contextul educatiei.®’

Ideea lui Lewis este destul de similard cu abordarea scolilor crestine care se bazeaza, de
asemenea, pe o viziune holistic a fiintei umane. In cazul argumentelor lui Carr si Blake, este
important sa vedem atat nevoia de claritate a gandirii, cat si riscul de a se incurca intr-un singur aspect
al conceptului. Termenul estonian “hingeharidus” nu a fost inca supus unei astfel de discutii specifice
pentru a facilita intrebarile despre unde, de catre cine si cum poate sau ar trebui sa fie educat spiritul
sau daca “educatia” este chiar cel mai potrivit cuvant in acest context. In opinia mea, societatea 1l
percepe in principal ca pe un concept care trateaza fiinta umana ca pe un Intreg si oferd un raspuns
posibil la intrebarea referitoare la alte scopuri ale educatiei dincolo de furnizarea de cunostinte
teoretice. La inceputul capitolului, am scris despre interconectarea dintre educatie si crestere; in mod
similar, educatia spirituala largeste perspectiva asupra educatiei prin completarea furnizarii de
cunostinte cu o altd dimensiune — implicarea in credintele si valorile studentilor. Potrivirea deosebita
a acestui concept in sfera culturald estoniana este o intrebare de cercetare de sine statitoare, care ar
merita un studiu amplu si ar fi bine potrivita ca tema pentru urmatoarea runda de ,,Viata, religie si
viata religioasd”.

Se poate spune in concluzie cd o abordare a educatiei spirituale a fost strans legata de
obiectivele scolilor de bazi si ale scolilor secundare superioare,®® concentrandu-se atat pe educatia,
cét si pe cresterea elevilor — ambele reflectind o viziune holistica a elevilor. In opinia mea, Estonia a
adoptat un concept holistic de educatie spirituald bazat pe ideea paulina de a avea grija in mod egal
de spiritul, sufletul si corpul uman (1 Tes. 5:23).

Ce legdtura existd intre educatia spirituald si educatia valorilor crestine? Sunt ele sinonime
sau este educatia valorilor crestine un concept mai larg, educatia spirituald fiind doar o metodologie
posibila?

Dupa cum am observat mai sus, din perspectiva scolilor crestine, educatia spirituald inseamna
ceva suplimentar fata de cunoasterea la scoald, inclusiv implicarea in credintele si valorile copiilor si
raspunsul la intrebrile lor despre a fi om si despre a actiona in aceastd lume creati de Dumnezeu. In
acest context, este important s vedem asemandrile si diferentele dintre educatia spirituala si
construirea caracterului. Pe de o parte, abordarile sunt destul de similare — nu existd metode care pot
fi aplicate Tntr-o maniera uniforma, iar scopul este mai degraba o viziune holistica a fiintei umane. Pe

 Mark A. Pike, ,,The Challenge of Christian Schooling in a Secular Society, Journal of Research on Christian
Education 13, nr 2 (september 2004): 149-66, https://doi.org/10.1080/10656210409484967.
67 Jeff Lewis, ,,Spiritual Education as the Cultivation of Qualities of the Heart and Mind. A Reply to Blake and Carr*,
Oxford Review of Education 26(2) (2000), 362—-383.
8883 din programa scolari nationald pentru scolile de bazi si §3 din programa scolard nationald pentru scolile gimnaziale.
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de alta parte, numele in sine evidentiaza diferentele de accent — educatia spirituala si construirea
caracterului. In comparatie cu conceptul de caracter, conceptul de spirit are un caracter mai atemporal
atat in limba estona, cat si in perspectiva crestind. Prin urmare, conceptul de educatie spirituala este
mai potrivit pentru educatia crestind, dar nu inseamnd cd nu poate include aspecte legate de
construirea caracterului. Educatia spirituala, asa cum am definit-o in acest studiu, se integreaza in
esenta sa si este de naturd sa faciliteze aplicarea sau combinarea tuturor diferitelor metode de educatie
a valorilor. In consecinta, ea nu poate fi vizuti ca fiind unica abordare a practicarii educatiei bazate
pe valori, ci mai degraba seamana cu notiunea de educatie etica integrationala sugeratd de Berkowitz
si Bier.

De asemenea, este important sa definim valoarea centrald a educatiei spirituale. Daca
ascultarea este valoarea centrald in inoculare, constiinta de sine in clarificarea valorilor,
corectitudinea in abordarea cognitivi si grija in construirea caracterului®, atunci care este valoarea
centrald a educatiei spirituale? Pe baza definitiei mele, propun ca exista doud valori: integritate si
echilibru. Privind la valorile centrale ale diferitelor abordari in educatia valorilor si studiindu-le in
contextul eticii crestine, concluzia pare sa confirme ceea ce am scris mai sus, si anume ca o clarificare
a valorilor este cea mai indepartatd de educatia valorilor crestine, inculcarea se bazeazd in cea mai
mare parte pe paradigma Vechiului Testament a celor Zece Porunci, corectitudinea subiacentd a
abordarii cognitive poate fi privitd din perspectiva celor Zece Porunci, precum si a teologiei pauline,
iar grija ca element fundamental al construirii caracterului este cea mai vizibila in contextul Predicii
de pe Munte. Integritatea si echilibrul ca trasdturi caracteristice ale educatiei spirituale aduc impreuna
valorile mentionate mai sus si le completeaza cu o dimensiune transcendentald (spirit, suflet si trup).
Prin urmare, cred ca educatia spirituald este o abordare foarte potrivitad pentru educatia bazata pe
valorile crestine si acestea sunt adesea folosite ca sinonime in contextul scolilor crestine din Estonia,
chiar daca, intr-o perspectiva mai largd, educatia bazatd pe valorile crestine poate include si alte
abordari posibile.

Concluzii

Estonia este o democratie liberald in care religia joaca un rol relativ marginal in societate in
ansamblu. Cu toate acestea, importanta relativa a scolilor crestine creste treptat si acestea sunt
considerate necesare pentru societate din cauza unui nivel scazut de alfabetizare religioasa generala.
Conceptul de educatie spirituala este frecvent utilizat si Inseamna tot ceea ce este in plus fata de
cunoastere la scoald, inclusiv implicarea in credintele si valorile elevilor si raspunsul la intrebarile lor
despre a fi om si despre a actiona in aceastd lume creatd de Dumnezeu.

8 Schihalejev ja Jung, ,,Erinevad viirtuskasvatuslikud lihenemised, 20.
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Educatia religioasa in scolile din Estonia

Silja Harm

Rezumat: Exista mai multe modele de educatie religioasd in Europa, in functie de tarda. In
toate cazurile, raddacinile lor se intorc in istoria locala respectiva a religiei si educatiei. Acest articol

discutd despre educatia religioasa’®

in scolile de invatamdnt general, finantate de municipalitatile
estoniene §i de guvernul central. Prezinta o scurtd trecere in revista a dezvoltarii sale in ultimii 30
de ani, a programelor nationale de studiu si a problemelor asociate cu predarea nepartinitoare din
punct de vedere religios. Discutia acoperd, de asemenea, perspective de viitor ale educatiei

religioase n Estonia.

Educatia religioasa de la restabilirea independentei pana in 2010

Educatia religioasa a fost reluati cu putin timp inainte de restabilirea independentei Estoniei.’®
Multe scoli au introdus o noua materie optionald de educatie religioasd, care pe atunci era numita de
obicei usudpetus. De obicei, pentru programele din acea perioada, acestea nu includeau descrieri ale
disciplinelor optionale. In timp ce scolile aveau acces la programele consultative ale disciplinelor de
invatamant religios, continutul materiei era in mare parte nereglementat si variabil Intre scoli. Intentia
a fost de a continua cu educatia religioasd din punctul in care a fost intrerupta odata cu ocupatia din
1940. In timp ce educatia religioasa estoni din anii 1930 era axata pe crestinism, programele de studiu
din acea perioada includeau deja informatii despre alte religii.

La inceputul anilor 2000, Pille Valk a creat conceptul de educatie religioasd pentru scolile
estoniene si un model contextual pentru dezvoltarea unei programe de studiu, care a permis sa
raspundd la intrebari despre natura, principiile generale, obiectivele, continutul si organizarea
educatiei religioase (Valk 2002: 47-52; Valk 2010: 531-532). Conceptul a fost dezvoltat in lumina
contextului post-comunist si a pus bazele modernizarii si armonizarii educatiei religioase. Accentul
s-a mutat de la educatia religioasa influentata de crestinism la studiile religioase non-confesionale.

Armonizarea practicii educatiei religioase a fost sustinutd in continuare de formarea
profesorilor de educatie religioasd. Primii profesori de religie din Estonia, dupa restaurarea
independentei, au fost formati la inceputul anilor 1990, in Finlanda. Apoi, au fost deschise programe
pentru profesori de religie la Facultatea de Teologie a Universitatii din Tartu, reinfiintata in 1991, si

70 Exista o distinctie in terminologia si legislatia estona intre ,,educatia religioasa confesionald” (usudpetus; predarea in
primul rand a unei singure religii) si ,,studii religioase neconfesionale” (usundidpetus; prezentarea diferitelor religii,
bazatd pe o abordare pluralista; termenul este folosit din 2010) in curricula nationala si se refera la materia care acopera
diferite religii). in plus, termenul umbreli ,,educatie religioasa” (religioonidpetus; predarea uneia sau mai multor religii
la scoald) este folosit pentru a acoperi atat formele confesionale, cat si cele neconfesionale de studiu.

1 Pentru un studiu mai amplu al educatiei religioase in Estonia, vezi Schihalejev 2014,
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la scolile private de teologie. In cea din urma, pregitirea profesorilor a rimas o intimplare temporara
(Schihalejev 2014: 92-94).

Cu toate acestea, timp de multi ani, au existat dezbateri intense Tn mass-media despre
continutul si relevanta educatiei religioase. Diferitele partide au avut concepte de baza destul de
diverse despre natura educatiei religioase (Altnurme 2006: 87-88). Unii s-au temut ca va fi educatie
religioasa confesionald si a fost mentionata si problema partinirii religioase a profesorilor. Opinia
publica predominanta a fost ca, daca materia este predatd de clerici crestini sau de profesori crestini,
acestia vor incerca sa converteasca copiii la crestinism (Valk 1999). Cu toate acestea, un studiu al lui
Valk despre atitudinile si asteptarile elevilor, profesorilor si directorilor de scoli in legatura cu
educatia religioasa, realizat la inceputul anilor 2000, a indicat un consens larg raspandit in randul
profesorilor cu privire la adecvarea modelului de studii religioase neconfesionale pentru scolile
estoniene. (Valk 2003; 2018).

Programele de discipline de invatamant religios in anul 2010/2011

Standardul educational din Estonia este stabilit cu programe nationale bazate pe o traditie care
dateaza de un secol intreg. In 2010 a fost introdusi o impartire intre scolile de baza si scolile secundare
superioare si au fost adoptate noi programe nationale, care sa fie utilizate de scoli pentru dezvoltarea
propriei programe. Pentru prima datd, curricula nationala includea si o descriere a educatiei religioase
ca materie optionald. Programele disciplinelor respective se bazeazd pe modelul de abordare
contextuald, creat de Valk, si au fost dezvoltate din programele ei de discipline. Programa de
discipline de studii religioase pentru scolile de bazd specifica trei cursuri: ,,Obisnuinte, povesti si
valori” in prima etapa, ,,Valori si alegeri” in a doua etapa si ,,O lume, diferite religii” in a treia etapa
de studiu (Curriculum National pentru scolile de baza 2011). Programa pentru scolile secundare
superioare include doud cursuri de 35 de ore: ,,Umanitate si religie” si ,,Peisajul religios al Estoniei”
(Curriculum national pentru scolile secundare superioare 2011). Ele pot fi completate cu alte cursuri
mai cuprinzatoare.

Descrierea generald a materiei din programa, atat pentru scolile de baza, cat si pentru scolile
secundare superioare specificd faptul ca materia oferd o introducere in diferite religii fara a face
publicitate vreunei religii anume. Scopul este de a imbunatati intelegerea rolului religiei 1n societate,
cultura si vietile individuale. Principiile generale ale programelor de studiu specificd urmétoarele:

1) principiul de baza este recunoasterea libertatii de religie si de gandire;

2) nu se asteapta ca studentii s accepte o anumitd viziune asupra lumii ca norma;

3) elevii nu sunt indrumati catre acceptarea unei anumite religii;

4) invatarea despre diferite religii si viziuni asupra lumii se bazeaza pe o ,,abordare stiintifica
echilibrata”;

5) subiectul nu poate fi privit ca reclamad ,,0 anumitd biserica, congregatie sau altd asociatie
de religii” (National Curriculum for Basic Schools 2011; National Curriculum for Upper Secondary
Schools 2011).

Continuturile de invatare din programele de Invatdmant pentru scolile de baza si scolile
secundare superioare sunt de asteptat sa formeze un tot integrat. De exemplu, cursul de scoald de baza
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2 O lume, diferite religii” se concentreazi pe invitarea despre religiile majore ale lumii. Cursul
acopera originile lor, figurile majore, ritualurile si productia culturald, precum si punctele de vedere
principale ale predarii si doctrinei lor etice. Cel putin cinci religii majore sunt studiate mai detaliat
(National Curriculum for Basic Schools 2011). Acest curs ofera cunostinte de baza despre religiile
lumii si serveste drept introducere pentru cursurile descrise in programele de discipline pentru scolile
secundare superioare.

Pe baza unui model de clasificare a tipurilor de educatie religioasda in confesional si
neconfesional (a se vedea, de exemplu, Cush 2011; Schreiner 2011), principiile generale, obiectivele
si continuturile de invatare descrise indica faptul ca programele de studiu in cauza reprezintd educatie
religioasd neconfesionald. Modelul neconfesional al educatiei religioase este evident si din
organizarea juridica a subiectului. Legislatia estond nu acorda nici unei religii dreptul de a controla
educatia religioasa in scolile publice (Kiviorg 2013: 94). Organizarea juridica a studiilor religioase
este de competenta guvernului estonian prin programele nationale. Existd o diferentd in educatia
religioasa intre scolile de stat si municipale, pe de o parte, si scolile private, pe de alta parte. Din
2010, educatia religioasa confesionala poate fi oferitd numai in scolile private pe baza de voluntariat
pentru elevi (Private Schools Act 2010).

Educatia religioasd din Estonia are o trasaturd distinctivd In comparatie cu organizarea
educatiei religioase in alte tari europene. Practica standard este ca educatia religioasd confesionala
este oferitd ca disciplind optionald de catre diferite comunitati religioase, in timp ce educatia
religioasd neconfesionald este oferita de scoli si guvern ca disciplina obligatorie (Schreiner 2007: 11-
12). In timp ce modelul estonian se bazeazi in mod similar pe educatia religioasi neconfesionala
oferitd de guvern, acesta este o materie optionala (cf. Schihalejev 2015: 98-101).

Predarea educatiei religioase in ultimul deceniu

Deoarece studiile religioase sunt o disciplina optionala, a fost dificil de obtinut o imagine de
ansamblu asupra numarului de scoli in care a fost oferita de-a lungul anilor (Harm, Schiha-lejev
2019: 92). De exemplu, titlul subiectului poate diferi de cel specificat in legislatie. Adoptarea noilor
curricule in 2010, cand materia a fost denumita ,,studii religioase” a creat claritate la nivel legislativ.
Cu toate acestea, deoarece aceste programe au fost implementate treptat, titlurile disciplinei nu au
fost armonizate in scoli. In plus, scolile pot oferi propriile cursuri optionale, caz in care o scoala poate
folosi, din diverse motive, un alt titlu pentru disciplina care trateazi diferite religii’>. De asemenea,
este posibil ca o scoala sa ofere studii religioase ca materie optionald, dar existd un numar minim de
elevi care trebuie sa fie Inscrisi la curs pentru ca acesta sa fie predat intr-un anumit an scolar. Unele
scoli oferd doar anumite discipline optionale la fiecare al doilea sau al treilea an.”

Chiar daca nu exista o imagine de ansamblu cuprinzatoare a numarului de scoli in care studiile
religioase sunt predate intr-un anumit an scolar sau a titlurilor utilizate pentru aceastd materie, este

2 Cursurile specifice de educatie religioasd pot fi oferite sub diferite titluri in scolile private, precum si in scolile
municipale si de stat.
73 Diversitatea titlurilor disciplinei poate fi o reflectare a diversititii obiectivelor si continuturilor invatirii.
4 Toate aceste optiuni sunt reflectate in Sistemul de Informatii Educationale din Estonia, care este sursa de informatii
despre scolile de stat, municipale si private care ofera cursuri de religie.
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de remarcat ca studiile religioase sunt mai probabil sa fie oferite in scolile secundare superioare decat
n scolile de baza. Potrivit Sistemului de Informatii Educationale din Estonia, studiile religioase au
fost predate Tn 2018 sub diferite titluri in 15-16 scoli in prima, a doua si a treia etapa de studiu, dar in
43 de scoli din ciclul secundar superior. In plus, sondajele efectuate in randul profesorilor indica
faptul ca au existat peste zece scoli in fiecare an care au oferit studii religioase, fard ca acest lucru sa
fie reflectat in Sistemul de Informatii Educationale Estonian (Hérm, Schihalejev 2019: 92-95). Numai
observatiile de mai sus ar trebui sa clarifice ca exista o mare variabilitate intre scoli in organizarea
studiilor religioase si in accentuarea obiectivelor de invatare. Din acest motiv, Olga Schihalejev a
descris cazul Estoniei drept un ,laborator natural” pentru studierea efectelor diferitelor modele de
educatie religioasa (Schihalejev 2013: 75). In special, diversitatea educatiei religioase din Estonia
este ceva care ar putea atrage interes international.

Curriculum-ul national pentru scolile secundare superioare din 2010 rezervd o parte
semnificativa a cursului pentru discipline optionale. Cu toate acestea, au existat putine studii privind
disciplinele optionale care sunt efectiv predate. Cu toate acestea, datele disponibile indica faptul ca
exista unele provociri.” Uneori, profesorilor le lipseste orice sprijin sub formi de programe de studii,
manuale sau resurse de invatare, de exemplu. In acest sens, situatia cu studiile religioase este relativ
buna in comparatie cu unele dintre celelalte discipline optionale. Exista, in sfarsit, programe nationale
care prezintd o intelegere comund a principiilor generale ale studiilor religioase pentru scoli si
societate in general. Exista manuale originale sau traduceri in limba estona ale resurselor de invdtare
pentru diferite etape de studiu. Cu toate acestea, atingerea rezultatelor invatarii poate reprezenta o
provocare in studiile religioase ca materie optionala din cauza motivatiei mai scazute a elevilor in
comparatie cu disciplinele obligatorii.

In cazul disciplinelor optionale, poate exista o discrepanti intre autonomia profesionala a
profesorilor si suportul profesional disponibil. In timp ce profesorii de studii religioase ca materie
optionald au o autonomie profesionala mai mare In comparatie cu profesorii de discipline de baza, in
special cel pentru care sunt necesare examene de stat, acest lucru vine cu asteptarea unui nivel ridicat
de profesionalism. Cu toate acestea, profesorilor le pot lipsi resursele necesare pentru standarde
profesionale inalte pur si simplu pentru ca nu este o materie de baza. De exemplu, este posibil sa nu
aiba timp pentru a urma cursurile de perfectionare sau pentru a dobandi calificarile profesionale
necesare.

Formarea profesorilor pentru educatia religioasa si situatia ambigua a profesorilor de
religie

In Estonia, atat profesorii de scoald de baza, cat si profesorii de liceu trebuie sa aiba o diploma
de master sau o calificare echivalenta, plus o pregatire profesionala finalizata ca profesor. Cu toate
acestea, profesorilor de discipline optionale din scolile secundare superioare li se cere doar sa aiba
studii superioare (Direk—tori, Oppealajuhataja, dpetajate... 2013, § 3 (1) si (2)).

S Pentru mai multe detalii, vezi Harm 2021: 80-104.
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Pregatirea de specialitate in educatie religioasa se poate finaliza in cadrul programului de
master de Studii Religioase si Teologie de la Universitatea din Tartu unde viitorii profesori pot primi
pregatire in religie si pedagogie, precum si calificarea profesionald a unui profesor de studii
religioase. Scoala de Teologie si Studii Religioase de la Universitatea din Tarty oferd, de asemenea,
cursuri de perfectionare n educatia religioasa. De exemplu, profesorii care lucreaza au posibilitatea
de a dobandi calificareca profesionald a unui profesor de studii religioase intr-un program de
recalificare. Majoritatea profesorilor de studii religioase care lucreaza in prezent la scolile estoniene
si-au finalizat pregétirea in religie si/sau educatie religioasa in ultimii 30 de ani la Universitatea din
Tartu sau la scoli private de teologie. Cu toate acestea, unii dintre ei nu au o pregdtire formala in
specialitate.

Freathy, Parker, Schweitzer si Simojoki au dezvoltat un cadru triplu pentru cercetarea
profesionalizarii profesorilor de educatie religioasa (Freathy et al. 2016). Observarea profesorilor de
religie estonieni 1n acest cadru arata ca ei se afla intr-o situatie ambigua. Primul nivel al acestui cadru
este structura institutionald a formarii profesorilor RE, inclusiv programele oficiale, care este
disponibild la Universitatea din Tartu. Cu toate acestea, cerintele de calificare pentru profesorii de la
cursuri optionale au fost reduse in ultimii ani — este suficient daca acestia au studii superioare,
indiferent de specializare.

Ambiguitatile apar si la al doilea nivel de autoorganizare profesionald si politica profesionala.
In timp ce programele anterioare de discipline erau de naturd consultativa, studiile religioase au fost
descrise ca o materie optionala in programele de invatdmant din 2010. Este deosebit de important
deoarece programele nationale sunt fundamentul standardului educational in Estonia. In acelasi timp,
studiile religioase fiind o disciplind optionald are consecinte asupra intregii laturi organizatorice si a
statutului disciplinei. Asociatia profesionald a profesorilor RE, care a fost candva o organizatie activa,
nu mai existd. Cu toate acestea, existd un site web pentru educatia religioasa (Usundidpetus 2022).
Dezviluie ca existd o bursa Pille Valk, iar oamenii se pot aldtura unei liste de corespondentd cu
profesori de educatie religioasa, precum si unei comunitati Facebook. Elevii pot participa la
concursuri de discipline de studii religioase (Usundidpetuse oliimpiaad 2022).

Al treilea nivel al cadrului de profesionalizare al profesorilor RE se refera la cunostintele
profesionale. Cea mai proeminenta ambiguitate in acest sens tine de faptul ca exista cadre didactice
ale caror cunostinte profesionale nu se bazeaza pe pregdtirea academica. Cu toate acestea, diferitele
niveluri de pregatire academica si perfectionare joacd un rol cheie pentru profesori in dobandirea si
mentinerea competentelor profesionale.

Predarea impartiala a studiilor religioase

Conceptul predominant de studii religioase in scolile secundare superioare municipale si de
stat din Estonia se bazeaza pe modelul studiilor religioase neconfesionale, care prezinta religii diferite
si ar trebui predate Intr-o maniera impartiala. Respectarea acestui principiu se presupune chiar daca
materia este predatd sub un alt titlu. Dar ce Inseamna pentru profesori o predare impartiala si
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impartiald din punct de vedere religios? Interviurile cu profesorii de studii religioase au relevat
necesitatea de a se abtine de la dispretuirea diferitelor religii si a reprezentantilor acestora si de a crea
o atmosfera toleranta in clasa. Potrivit profesorilor, a fost, de asemenea, important ca profesorii sa
nu-si faca publicitate propriilor opinii. In plus, profesorii intervievati au evidentiat convingerile
elevilor despre religie, subliniind necesitatea cultivarii unei atitudini tolerante. Respondentii au
afirmat ca o prejudecata religioasa poate lua atat forme negative, cat si pozitive.

Discutand despre predarea nepartinitoare din punct de vedere religios, profesorii au mentionat
si subiectul tolerantei. Desi au observat ca elevii tind sd devind mai toleranti pe masurd ce
imbatranesc, ei au descoperit, de asemenea, cd scolile au inca multe de facut in acest domeniu (cf.
Schihalejev et al. 2020: 376).

Majoritatea studentilor care urmeaza cursurile de studii religioase provin din medii laice. Ei
Nnu au avut experiente trecute cu religia institutionala sau experientele lor au fost negative. O partinire
deosebit de puternica se observa in legaturd cu grupurile religioase distincte, cum ar fi Martorii lui
Iehova. Aceeasi clasd poate include si cativa studenti religiosi. Potrivit profesorilor, intoleranta apare
atat in randul tinerilor laici, cat si in randul tinerilor religiosi. in consecinta, pe fondul discutiei despre
religie ntr-un mod cat mai neutru posibil, este important ca profesorii sa stie cum sa actioneze intr-0
situatie In care unii elevi sunt partinitori sau au tendinta de a-si bate joc de diferite religii sau de
reprezentantii acestora. in plus, impiedicarea elevilor si-si dispretuiasca colegii care au convingeri
fundamentaliste sau clar diferite poate reprezenta o provocare pentru profesori. in acelasi timp,
profesorii sunt constienti de faptul ca si ei pot jigni neintentionat astfel de elevi.

Un studiu anterior a indicat ca studentii care au urmat studii religioase tind sa fie mai toleranti
decat altii cu privire la problemele religioase (Schihalejev 2009). In mod similar, intervievatii au
observat ca toleranta studentilor tinde s creasca pe parcursul studiilor religioase. Acest lucru pare sa
indice ca profesorii se concentreazd pe cultivarea tolerantei, asa cum este subliniat in programele
nationale de discipline, pe parcursul proceselor educationale.

In Estonia, conceptul predominant de studii religioase impartiale pare si se bazeze pe ideea
ca profesorii nu ar trebui sa-i indrume pe elevi, in mod deschis sau implicit, spre acceptarea
credintelor religioase si a viziunii despre lume a profesorului. Potrivit celor intervievati, cea mai
rispanditd teama este ca profesorul de studii religioase incepe si facd publicitate crestinismului. In
unele privinte, aceastd teama poate fi justificata, deoarece situatia Estoniei este unica prin faptul ca
studiile religioase neconfesionale sunt adesea predate de membri ai clerului din diferite confesiuni
crestine. Ei au studiat teologia crestind, adesea la unele institutii de Tnvatamant superior (private),
unde se pune accentul pe formarea lucratorilor congregatiei. Astfel, studiile religioase comparative
pot constitui doar o micd parte din pregitirea lor. In plus, doar o parte dintre profesorii pregititi
teologic au si pregatire in educatie religioasa.

Pe de o parte, predarea partinitoare este asociatd cu religia institutionala si invitarea studentilor
sd se alature unei anumite comunitati religioase. De exemplu, este relativ usor de vazut dacd un

76 Autorul articolului a intervievat 22 de profesori de studii religioase din ciclul secundar superior in 2015 si 2016 pentru
a analiza alegerile lor profesionale in cadrul programului national de studii. Jumatate dintre cei intervievati aveau pregatire
formala in educatia religioasd. Analiza inductiva a continutului a fost utilizata ca metoda de analiza a interviurilor. Despre
studiu, vezi Harm 2021.
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profesor prefera dogmele unei anumite confesiuni atunci cand discuta despre crestinism. O astfel de
inducere a studentilor la religie a fost condamnata de toti profesorii. Pe de alta parte, partinirea poate
fi mai ascunsa si poate aparea Tn moduri care sunt mai greu de observat chiar si in sine. Unii dintre
intervievati erau constienti de aceasta posibilitate. De exemplu, un profesor poate promova o anumita
forma de devotament crestin sau practici religioase necrestine, influentand elevii in acest fel. Cu toate
acestea, interviurile au aratat, de asemenea, ca predarea partinitoare poate lua forma prezentarii unei
imagini unilaterale a unei religii. De exemplu, profesorii pot petrece mai mult timp pe subiecte care
sunt personal importante pentru ei sau isi pot prezenta opiniile individuale despre religie ca pe ceva
impartasit de toatd lumea. Acest lucru poate lasa studentilor impresia cd nu exista alte opinii despre
religie sau ca nu existd alte modalitati de a discuta o anumita religie. Toate acestea sunt abateri
potentiale de la predarea impartiald, de care profesorii ar putea sd nu fie constienti ca atare.

Este dificil de evaluat, pe baza interviurilor, modul in care profesorii reusesc sa obtina o
predare impartiala in practica. Cu toate acestea, interviurile au indicat cd, desi profesorii considera ca
este corect sa fie impartiali si ar dori sd evite partinirile atunci cand prezintd subiectul, uneori le
lipsesc abilitatile necesare. Studiile profesorilor incepatori au aratat ca reflectia asupra convingerilor
personale si asupra practicii profesionale sprijina dezvoltarea abilitatilor si atitudinilor adecvate
pentru o predare impartiala (Jackson, Everington 2017: 9). Prin urmare, predarea partinitoare
neintentionata ar putea fi prevenita prin dezvoltarea abilitatilor de auto-reflectie in timpul formarii s1
in formarea profesorilor. Prejudecdtile religioase implicite in predare ar putea fi reduse, de exemplu,
prin demonstrarea diversitatii lumii religioase in studiile religioase prin vizite de studiu la bisericile
de diferite religii si confesiuni crestine. In mod similar, o selectie diversd de manuale, resurse de
studiu si videoclipuri ar ajuta la compensarea oricarei partiniri potentiale. Profesorii cauta modalitati
de prevenire a predarii partinitoare, dar ar beneficia de sprijin relevant. Aceste aspecte ar trebui
acoperite la nivel practic in formarea profesorilor, formarea si dezvoltarea resurselor metodologice.

Perspective de viitor

Forma viitoare a studiilor religioase in Estonia va depinde de alegerile facute in invatdmantul
general si de tendintele de dezvoltare a educatiei religioase in Europa. In linii mari, existd patru
posibile cdi de dezvoltare pentru studiile religioase in Estonia:

- studiile religioase raman o materie optionald;

- devin subiect obligatoriu;

- sunt eliminate din curriculum;

- are loc trecerea la modelul educatiei religioase confesionale.

Prima optiune a fost prezentati pe scurt mai sus.’’

A doua, studiile religioase obligatorii, este improbabil in viitorul apropiat, deoarece este
probabil ca va intampina o puternica opozitie publica. Cu toate acestea, ar putea fi fezabil pe termen
mai lung. Este posibil ca opinia publicd sd devina mai favorabila studiilor religioase obligatorii,
rezultdnd o dorintd politica de a le implementa. Potrivit sondajului ,,Life, Religion, and Religious
Life” (2020) al Consiliului Estonian al Bisericilor, 62% dintre respondentii estonieni au sustinut

" Despre potentialele dezvoltiri viitoare asociate cu profesionalismul profesorilor, a se vedea Harm 2021: 176.
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studiile religioase ca disciplind gcolard obligatorie care prezintd diferite religii ale lumii. Conform
cerintelor actuale, transformarea acesteia intr-o materie obligatorie ar insemna ca profesorii ar trebui
sd aiba calificarile profesionale respective. O astfel de dezvoltare ar ridica statutul studiilor religioase
in ochii conducerii scolii, elevilor si parintilor. De asemenea, ar garanta formarea cadrelor didactice
profesioniste.

A treia optiune, disparitia studiilor religioase, este putin probabila, deoarece mai multe
probleme asociate religiei au devenit actuale in societate. Cu toate acestea, este posibil ca studiile
religioase sa fie integrate intr-o altd materie, precum educatia civica. Dar, in acest caz, conditia
prealabila ar fi furnizarea de formare profesorilor de civica, deoarece le lipsesc cunostintele si
abilitatile de a discuta subiecte religioase.

Extinderea modelului de invatamant religios confesional de la scolile private la scolile de stat
si municipale ar necesita o modificare legislativa ca punct de plecare. Implementarea educatiei
religioase confesionale in acele scoli ar fi dificild, deoarece doar o mica minoritate de tineri a aderat
la o religie oficiald, iar grupurile de studiu de la nivelul secundar superior ar include in cel mai bun
caz cativa elevi.

Scolile care ar dori sa ofere studii religioase, dar nu reusesc sd gaseasca profesori potriviti
(sau nu pot oferi suficienta sarcina de munca etc.) ar putea beneficia de cursuri online dezvoltate si
implementate la nivel central de studii religioase . O alta optiune imaginabila ar fi un amestec de lectii
si cursuri online, de exemplu, combinarea lectiilor online cu vizite de studiu.

Este probabil ca viitorul studiilor religioase in Estonia sd fie strans legat de pastrarea si
dezvoltarea educatiei si formarii profesorilor in educatia religioasa. Indiferent de modelul de educatie
religioasd care va deveni dominant 1n viitor, calitatea predarii la nivelul scolii depinde de cunostintele
si aptitudinile profesorilor RE.
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Rezumat: Acest articol analizeaza diferentele dintre fete si bdieti in ceea ce priveste gustul
lor, interesul si perceptia asupra importantei si utilitatii studierii religiei. Studiul face parte dintr-un
mare proiect international de cercetare multidisciplinara privind motivatia. Au fost implicati in total
1.654 de respondenti din clasele V-IX si din licee. Datele au fost colectate folosind un chestionar
bazat pe internet, bazat pe teoria asteptarii-valoare a lui Eccles si Wigfield. Pe baza datelor noastre,
nu exista o mare diferentd intre fete si bdieti ca elevi la religie, diferente mai mariin diferite aspecte
ale motivatiei sunt legate de nivelul clasei decdt de gen. Religia este perceputa ca mai interesanta §i
mai utila in liceu decdt in scoala gimnaziala §i este, de asemenea, mai populara in liceu. Cu toate
acestea, religia este ceva mai importanta pentru fete decdt pentru bdaieti. Perceptia fetelor despre
bunatatea lor ca eleve la religie variaza, de asemenea, mai mult intre clase decdt la baieti. Marimea
efectului pentru diferentele observate a variat de la mic la mediu.

Cuvinte cheie: Motivatie pentru studiu, relevanta predarii, religie.

Introducere

Multe studii au aratat cd motivatia de a studia are o legdtura directa cu performanta academica.
Motivatia studentilor de a studia o materie se bazeaza pe perceptia asupra interesului, importantei,
utilitatii sale si a dorintei de a depune eforturi pentru a-si atinge obiectivele, iar convingerile despre
succes fac, de asemenea, parte din structura lor motivationala. (de exemplu, Wigfield & Eccles,
2000).

In acest articol, examinam motivatia elevilor din clasele 5 - 9 si a elevilor de liceu de a studia
in primul rand religia evanghelicd luterana.

Prin urmare, principala problema in studiul religiei evanghelice luterane a fost identificata ca
fiind faptul ca relevanta predarii nu este Intotdeauna atinsa. (Kallioniemi 2007, 48.) Studiul religiei
evanghelice-luterane este relevant atunci cand ofera cursantului materiale pentru construirea propriei
identitati si cand este legat de dezvoltarea intregii sale personalitati.

Potrivit lui Hannele Niemi, doar calitatea Tnaltd a continutului academic nu face ca studiul
religiei si aiba sens. Invitarea este, de asemenea, influentata de cat de importanti si semnificativa
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este considerat studiul si dacd studiul poate chiar crea noi perspective pentru ca elevul sa isi
experimenteze propria viatd ca fiind semnificativa. Aceasta, relevanta afectiva, include atasamentul
si atitudinea pozitiva a elevului fata de studiu si invatare (Niemi 1991, 13-15).

Avand in vedere domeniul de aplicare al subiectului, ne vom limita la urmatoarele intrebari de
cercetare:

1. Care sunt diferentele dintre fete si bdieti in ceea ce priveste placerea studiului religiei, interesul

pentru disciplind si perceperea acesteia ca fiind importanta si utila ?

2. Fetele si baietii se simt la fel de bine sa invete disciplina?

Studiul nostru face parte dintr-un mare proiect international de cercetare care a investigat
motivatia elevilor de scoald primard si gimnaziald in majoritatea disciplinelor predate in scoalad
(McPherson & O'Neill, 2010). Obiectivul principal al proiectului a fost studiul motivatiei de a studia
muzica in relatie cu alte discipline scolare, dar datele sunt potrivite si pentru analiza independenta a
motivatiei de a studia alte discipline. Rezultatele raportate in acest articol sunt noi.

Cadrul teoretic

Formularul utilizat pentru colectarea datelor sondajului se bazeaza pe teoria asteptarii-valoare a
lui Eccles si Wigfield (de exemplu, Eccles et al., 1983; Wigfield & Eccles, 2000), conform careia
motivatia de a studia este formatd de asteptarile unui individ privind succesul si valorile pe care le
acorda succesului sau.

Conform teoriei asteptarii-valoare, evaludrile sarcinilor personale pot fi impartite n patru parti:
1) importanta succesului in indeplinirea sarcinii pentru sine, adicd importanta, valoarea de realizare,
2) valoarea motivatiei intrinseci, adicd valoarea interesului, 3) valoare legatd de atingerea obiectivelor
viitoare, adica utilitate, valoarea de utilitate.

Datorita structurii datelor noastre din studiul international McPherson si O'Neill, cadrul nostru
teoretic este prin urmare diferit de cel folosit de Niemi (1991), dar relevanta afectiva poate fi totusi
interpretatd ca acoperind primele trei dintre valorile de mai sus, si anume realizare, interes si utilitate.

Metodologia cercetarii si date

Datele noastre de cercetare au fost initial colectate pentru un studiu international mai amplu, care
a efectuat un sondaj de motivatie specifica subiectului a peste 24 000 de participanti in 2007-2008. A
fost desfasurat in opt tari (Brazilia, China, Hong Kong, Israel, Coreea, Finlanda, Israel, Mexic si
Statele Unite. Numarul total de respondenti finlandezi a fost de 1654.

In practica, datele au fost colectate folosind un chestionar de pe internet. Un link cétre chestionar
a fost trimis prin e-mail tuturor scolilor din Finlanda a caror adresa de e-mail era disponibila. Au fost
primite raspunsuri din 29 de localitati din toate partile Finlandei. Prin urmare, esantionul poate fi
considerat un esantion stratificat. Pe baza numarului total de raspunsuri si a distributiei geografice a
locurilor, esantionul poate fi considerat a fi o reflectare destul de cuprinzétoare a ideilor elevilor
finlandezi.
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In total, chestionarul a cuprins 36 de intrebiri pentru fiecare subiect. Respondentii si-au exprimat
opinia cu privire la aceste afirmatii pe o scala Likert de cinci puncte (1 = ,,Nu imi place deloc”, 2 =
,,Imi place destul de putin”, 3 =, Neutru”, 4 = ,Imi place destul de mult”, 5 = ,Imi place foarte mult”).
Tn plus, increderea n succes a fost ceruti pe o scard procentuald de 11 puncte.

Toate aspectele motivatiei au fost masurate folosind mai multe intrebdri la scala Likert.
Coeficientii alfa ai lui Cronbach care descriu congruenta raspunsurilor legate de acelasi domeniu de
motivatie au fost peste 0,8 in toate cazurile examinate (maximul, adica cifra care descrie congruenta
completd, este 1), astfel Incét consistenta internd a masurii poate fi considerata destul de ridicata.

Rezultate

Dupa cum sugereaza studiile anterioare, religia nu este printre cele mai populare discipline. Daca
toate disciplinele au fost la fel de populare, pe o scarda de la 1 la 9 (1 = cea mai populara si 9 = cel mai
putin populard), media pentru fiecare disciplina ar trebui si fie exact 5. In datele prezente, media
pentru religie este de 6,51, care este cea mai proastd medie dintre toate disciplinele incluse. Cea mai
populara materie este educatia fizica (3,61).

Figura 1 aratd punctajele medii ale raspunsurilor fetelor si baietilor la diferite niveluri de clasa
atunci cand sunt intrebati despre preferinta lor pentru studierea religiei pe o scard de cinci puncte.
Trasaturi de remarcat ale graficului sunt scdderea brusca a practicii religioase la trecerea la liceu si
faptul ca la fete, practicarea incepe sa creasca intre clasele a V1ll-a si a IX-a, in timp ce la baieti este
doar la sfarsitul scolii primare. In liceu, retinerea fetelor variazi mai mult decat a baietilor.

Magnitudinea semnificatiei (/#° =0,059 mirimea efectului) a diferentelor dintre medii este acum
medie.
Figura 1: Preferinta pentru studiul religiei la diferite niveluri de clasa (,,luokka-aste) (n=1648).

Axa X = nivelul clasei; clasele V-1X gimnaziu, clasele 1-3 liceu. Axa Y = Preferinta pentru studierea
religiei la diferite niveluri de clasa.

—— Pojat
= = Tytdt

3,407

)
3,20 '

3,00

2,80

2,60

2,40

Piddan uskonnon ja elamankatsomustiedon opiskelusta

2,20 T T T T T T T T
5 6 7 8 E] lukie 1 lukio 2 lukie 3

Luokka-aste

62



** * ** IRENE
- E + Innovative Religious Education NEtwork:
l raSI I 'us educating to the religious diversity

KA2 - Agreement Number: 2020-1-R001-KA204-080071

Figura 2: Interesul fetelor si baietilor pentru religie la scoald si in afara scolii (n=1651). Axa
X = nivelul clasei; clasele V-IX gimnaziu, clasele 1-3 liceu. Axa Y=Nivelul de interes al fetelor si
baietilor pentru religie la scoala si In afara scolii.
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Figura 2 aratd nivelul de interes pentru religie in scoala si in afara ei. Rezultatele sunt din nou
defalcate pe gen si nivel de clasd. Nu aratd nicio diferenta semnificativa in practica intre fete si baieti;
pentru ambele grupuri, interesul pentru disciplina scade destul de brusc in punctul de tranzitie la liceu,
dar pentru fete creste din nou cu aproximativ un an mai devreme decat pentru baieti. Pe de alta parte,
interesul baietilor este mai stabil decat al fetelor la varsta de liceu.

Dacd media celor doua variabile, placerea si interesul pentru disciplind, sunt combinate intr-0
variabild rezumativa comuna, se constata o diferentd foarte semnificativa statistic intre scoala primara
(2,59) st liceu (3,04) (1(1650)=7,87 p<0,001); marimea efectului asociatd cu diferenta de medii este
acum medie (d =0,42).

Figura 3 rezuma cat de importanta percep fetele si baietii ca fiind religia. Variabila prezentata
este 0 suma variabild a trei scale Likert separate.

Figura 3: Importanta perceputa a religiei la diferite niveluri de clasd (n=1652). Axa X =
nivelul clasei; clasele V-1X gimnaziu, clasele 1-3 liceu. Axa Y=Importanta perceputa a religiei la
diferite niveluri de clasa.
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In experienta baietilor, religia este inca importanta la sfarsitul scolii primare, dar nu si dupa.
Diferenta dintre media (3,14) si media (2,71) a claselor primare este foarte semnificativa statistic
(t(709)=5,01; p<0,001). Perceptiile fetelor asupra importantei materiei fluctueaza putin mai mult, dar
in liceu, si mai ales la final, o vad cel putin la fel de importanta ca in clasa a V-a.

Figura 4: Perceptia despre utilitatea religiei la diferite niveluri de clasd (n=1641). Axa X =
nivelul clasei; clasele V-1X gimnaziu, clasele 1-3 liceu. Axa Y=Perceptia despre utilitatea religiei la
diferite niveluri de clasa.

= Pojat
== Tytit

3,207

3,007

2,809

2,60

2,407

Uskonto/elimdnkatsomustieto on hyadyllista

2,20 T T T T T T T T
5 ] 7 & 9 lukio 1 lukio 2 lukio 3

Luokka-aste

Figura 4 rezuma raspunsurile la cele patru declaratii de utilitate la scala Likert intr-o singura
variabild rezumativa. Aratd ca perceptiile fetelor si baietilor cu privire la utilitatea religiei urmeaza
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un model foarte asemanator cu graficele anterioare: la debutul pubertatii, criticile negative la adresa
materiei cresc, iar fetele din clasele superioare percep utilitatea materiei un an mai devreme.

A doua intrebare a noastrd de cercetare a fost legata de perceptiile elevilor despre abilitate.
Figura 5 rezuma suma a doua variabile la scala Likert care descriu acest lucru.

Aceasta variabild reflectd, de asemenea, debutul pubertatii si fluctuatia putin mai mare a
perceptiilor fetelor. Cu toate acestea, dimensiunea efectului pentru fete ramane destul de micd (
A? =0,028). Daci fetele si baietii sunt luati in considerare indiferent de nivelul de clasi, media pentru
fete (3,33) este statistic semnificativ mai mare decat media pentru baieti (3,21) (t(1647)=2,92;
p<0,01). Aceasta diferentd se explica in special prin diferentele dintre ratele de absolvire a scolii
primare si a liceului. Cu toate acestea, nu existd nicio diferentd semnificativa intre elevii de scoala
primara si elevii de liceu 1n acest sens.

Figura 5: Perceptiile fetelor si baietilor asupra propriei lor bunatati ca elevi la religie
(n=1652). Axa X = nivelul clasei; clasele V-1X gimnaziu, clasele 1-3 liceu. Axa Y=Perceptiile fetelor
si baietilor despre propria lor bundtate ca elevi la religie.
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Gorls
In cele din urma, am analizat raspunsurile fetelor si bietilor la doud intrebari pe scale (1-5 si 0-100%)
pentru a masura cat de increzatori au fost in ceea ce priveste succesul lor in studiile religioase.
Raspunsurile au fost foarte asemanatoare cu cele de mai sus.

Reflectie
Cum difera fetele si baietii ca elevi la religie? Desi am constatat unele diferente semnificative
statistic, chiar foarte semnificative, datoritd dimensiunii mari a datelor, in practicd diferentele dintre
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fete si baieti sunt mai moderate, Intrucat marimea efectului rezultatelor a fost in general cel mult
medie. De fapt, numai acest lucru poate fi considerat un rezultat semnificativ, deoarece s-au gasit
diferente mari reale in motivatia de a studia intre fete si baieti la matematica, de exemplu (de exemplu,
Kupari, 2007).

In acest studiu, diferentele mai semnificative sunt legate de varsta elevilor. Elevii de liceu sunt
mai interesati de religie si le place mai mult decét elevilor din scoala elementara (Figura 2).

Efectul scolii de confirmare poate fi o explicatie pentru cresterea practicii religioase dupa

clasa a Vlll-a. Potrivit unui studiu al lui Kati Niemeld (2002), frecventarea scolii confesionale
schimba intr-un mod mai pozitiv atitudinea tinerilor fata de crestinism. Exista un efect pozitiv clar al
frecventarii scolii confesionale asupra atitudinilor fatd de crestinism. Cu toate acestea, aceasta
schimbare de atitudine poate sa nu fie foarte de lunga durata. (Niemeld, 2002, 183-184).
Ca model de explicatie pentru figurile 1, 2 si 4, continutul mai pragmatic poate fi oferit si pentru
liceu. Obiectivele invatdmantului religios liceal pun accentul pe dezvoltarea abilitatilor de gandire;
elevii ar trebui sa fie capabili sd evalueze implicatiile culturale ale religiilor si problemele legate de
religii si sd stapaneascd abilitdtile de dezbatere asociate cu aceste abilitati. O parte a scopului este de
a ajuta elevii sa se dezvolte ca fiinte umane. In plus, elevii ar trebui si stipaneasci modalititi de
dobandire a cunostintelor religioase si si fie capabili si evalueze critic cunostintele religioase. In
invatamantul liceal sunt mai capabili sa prelucreze astfel de probleme .

Este evident cd programa din invatdmantul liceal corespunde mai bine decat celei din liceu,
atat in privinta predispozitiei elevilor de a studia cel putin religia, cat si nevoii lor de a gasi continut
relevant pentru construirea propriei identitati (despre aceasta problematica vezi Niemi 1991, 84-86).
Accentul pus pe morala, etica si relatiile dintre diferitele sisteme de credinte si culturi in continutul
religiei pare sd rdspunda nevoii elevilor de reflectie independenta si personala.

In general, rezultatele noastre ridica intrebarea: Este ceva de ficut in privinta scaderii
temporare a motivatiei de a studia experimentat in clasele superioare? Ar fi posibil sa se lege mai
strans educatia religioasd din scoli de experientele de zi cu zi ale tinerilor?
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Predarea religiei proprii a minoritatilor — o perspectiva ortodoxa

Risto Aikonen
Scoala de Stiinte ale Educatiei Aplicate si Formarea Profesorilor
Universitatea din Finlanda de Est, Campusul Joensuu

Rezumat: Educatia religioasa, locul sau in sistemul scolar al societatii, obiectivele didactice
si continutul programelor de invatamant orientate spre realizarea acestora variaza intre sistemele
scolare europene. Aceasta variabilitate este sporita si mai mult de modelul de educatie religioasa si
de statutul juridic al diferitelor religii din fiecare tara. Drept urmare, credintele minoritare Se
confruntd cu provocari in ceea ce priveste modul in care elevilor li se preda propria religie in scoald,
ca parte a curriculum-ului lor educational. Pe de alta parte, este de asemenea important ca membrii
credintelor minoritare sa nu fie fortati sa participe la predarea unei alte religii decat a lor. Prin
urmare, este important ca programa scolard de educatie privind viziunea lumii sa tina cont de
diversitatea religioasa si de viziunea lumii intr-un mod care respectad diversitatea, tindnd cont de
Drepturile Copilului ale ONU. In mod similar, educatia religioasd trebuie sd ia in considerare
libertatea religioasd egald in practicd. In mod corect interpretatd, aceasta remarcd dreptul de a fi
intrebat despre propria religie si nu doar dreptul de a nu fi intrebat despre subiecte religioase Tntr-
un cadru educational. In Finlanda, educatia religioasd este oferitd in conformitate cu confesiunea
religioasa a elevului.

Cuvinte cheie: diversitate religioasa, minoritati, educatie religioasa ortodoxd, formarea
profesorilor, educatie confesionald, educatie religioasa comparatd, pedagogie, religii si credinte,
multiculturalism, educatie in diversitate, toleranta, drepturile omului, comunitati bisericesti.

Introducere

Acest articol face parte din proiectul finantat ERASMUS+ numit Reteaua inovatoare de
educatie religioasa. educarea diversitatii religioase (IRENE). Se analizeaza pe scurt religiile actuale
din Finlanda, care formeaza in principal baza educatiei religioase In mediul scolar. De asemenea,
examineazd temeiul legal pentru predarea diferitelor religii si credinte in scoli si Tn contexte
educationale in general i implementarea acestuia. De asemenea, analizeaza dezvoltarea programelor
de educatie religioasa in cadrul sistemului scolar finlandez, in special modul in care curriculumul
religiei ortodoxe s-a schimbat impreuna cu alte dezvoltari ale curriculumului. O parte centrala a
predarii propriei religie este implementarea ei pedagogica, luand in considerare principiile
pedagogice din cadrul disciplinei. De asemenea, lucrarea se concentreaza pe introducerea
implementdrii educatiei religioase in Finlanda si a unor rezultate cu privire la opiniile parintilor,
tutorilor si profesorilor asupra curriculum-ului actual de educatie religioasa. Rezultatele cercetarilor
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recente privind modelul finlandez de educatie religioasd sunt prezentate pentru a demonstra
importanta educatiei religioase proprii religiilor minoritare. Rezultatele afirmd ca diversitatea ar
trebui sa includa pluralismul si luarea in considerare a diversitatii religioase si in educatia religioasa
scolard, pentru a demonstra 1n practica valoarea si sensul egalitatii Tn mediile si viata educationala.

Peisajul religios din Finlanda

Finlanda, ca toate tarile scandinave, este o tard protestantd. Pentru moment, majoritatea
populatiei de 5,4 milioane de oameni apartin Bisericii Evanghelice Luterane (67,0 %). Numarul este
usor 1n scadere. Biserica Ortodoxad are aproximativ 60.000 de membri (1,0% din populatie), iar
numarul este usor in scadere din cauza imbatranirii populatiei si a ratelor scazute de botez. De fapt,
populatia ortodoxa este neoficial mai mare, deoarece imigrantii din Rusia nu se inregistreaza ca
membri ai parohiilor ortodoxe.”® Biserica Romano-Catolicd are aproximativ 15.000 de membri.
Confesiunile protestante, cum ar fi, de exemplu, baptistii, metodistii, Armata Salvarii si adventistii
au un numar total de membri care rimane sub 1% din populatia Finlandei. In plus, numarul evreilor
este de aproximativ 2.000. Tn Finlanda, aproape una din trei persoane este Tnscrisi in registrul
populatiei sau religia lor este necunoscuti.’® De asemenea, fiecare a 4-a persoani din populatie nu
este inscrisi la nicio organizatie religioasi.®

Este semnificativ faptul ca, datorita imigrantilor si refugiatilor, numarul musulmanilor este Tn
crestere. La sfarsitul anului 2017, s-a estimat ca erau aproximativ 70.000-75.000 de musulmani, care
locuiesc in principal in sudul Finlandei. (Nu exista cifre statistice oficiale ale musulmanilor in
Finlanda, deoarece majoritatea musulmanilor nu sunt inscrisi intr-o comunitate islamica). In zilele
noastre este foarte caracteristic faptul ca, din diferite motive, oamenii se resemneaza de la calitatea
de membru al bisericii luterane. Asta se intdmpla astfel incat in fiecare an cicrca 2 % renunta la
calitatea de membru al confesiunii respective.

Orientari pentru educatia religioasa in Finlanda

In Finlanda, principala modalitate de a obtine educatia religioasd (RE) este invatimantul
obligatoriu in scolile publice. In general, nu exista scoli private, dar exista 16 scoli crestine care oferd
educatie de baz in diferite parti ale Finlandei, iar doua dintre ele au si o scoala secundara.®! Bisericile
mentin asa-numitele ,,scoli duminicale”, dar participarea este pe baza de voluntariat si in prezent nu
sunt foarte populare. In invitimantul profesional nu existi o instruire efectiva in educatia religioasa.

Educatia religioasa este o materie obligatorie att in scolile generale (7-16 ani), cét si in scolile
superioare/gimnaziale (16-18/19 ani).?? Este organizatid dupi confesiunea majori a elevilor dintr-0
zona municipald. In practica, aceasta inseamna religia evanghelicd luterani. Cu toate acestea, ca

8Conform ultimelor informatii statistice (21.3.2021), vorbitorii de limba rusa sunt peste 80 000.
°Suomen virallinen tilasto 21.3.2021.
80http://www.stat.fi/tup/suoluk/suoluk_vaesto.html#vaestorakenne.
8https://kristillinenkoulu.fi/koulut/ (preluat la 7.12.2021)
82perusopetuslaki 1998/628 § 13.
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materie, se numeste ,,educatia religioasd generala a scolii”, nu una luterana. Tn contextul finlandez,
majoritatea elevilor participa la RE luterana .Acest lucru se datoreaza faptului ca RE generala a scolii
este deschisa tuturor, cu unele exceptii. Astfel, peste 90 % dintre elevii din scolile finlandeze urmeaza
aceste lectii. Aceasta Inseamna cd mai mult de 20% dintre tinerii finlandezi urmeaza aceasta educatie
nefiind membri ai Bisericii Luterane pe baza cererii parintilor/tutorilor lor.

Statutul educatiei religioase ortodoxe (ORE) este diferit de cel al altor minoritati religioase.
Daca in zona furnizorului de educatie sunt cel putin trei elevi care apartin Bisericii Ortodoxe, acestia
trebuie sd li se predea in mod automat propria religie. Parintii nu trebuie sa solicite acest lucru. Prin
urmare, regula nu se refera la o singura scoala din municipiu, ci la municipalitate in ansamblu, adica
la furnizorul de educatie. Furnizorul poate fi si o scoald privatd, care este supusd aceleiasi reguli.
Parintii sau tutorii altor minoritati sunt sfatuiti sa solicite instruire RE pentru copiii lor daca este
indeplinitd conditia de minimum trei elevi. Conditia de aplicare este ca persoana sd apartind unei
confesiuni religioase inregistrate in Finlanda.®® ORE are, de asemenea, elevi care nu sunt membri ai
Bisericii Ortodoxe Finlandeze, dar se alatura acestor grupuri din cauza originii lor culturale. Acelasi
lucru se intampla si cu RE islamica. Toti elevii din RE islamica din scoli nu sunt membri ai
comunitatilor Tnregistrate islamice. Ne-membrii nu sunt inclusi in regula celor trei elevi. Luati
impreund, acestia si numarul mare de elevi de educatie religioasa luterand indica faptul ca educatia
religioasd nu este neaparat legatd de apartenenta la o biserica sau la o comunitate religioasa.

Din 1985 se organizeazd o lectie separata pentru elevii care nu sunt membri ai vreunei
confesiuni religioase. Lectia se numeste Life Stance Education (LSE) (Educatie privind filosofia de
viata) sau World View Education (Etica) (Educatie privind conceptia lumii) pentru a Incuraja elevii
si-si creeze propria viziune asupra lumii.®* Lectia nu este disponibild pentru cei care au propria lor
educatie religioasa. Aceasta inseamna, de exemplu, cd membrii Bisericii Luterane care au propria lor
educatie religioasa nu pot participa la aceastd lectie. Elevii ortodocsi care nu au invatamant religios
propriu 1l pot alege pe acesta sau educatia religioasa generala a scolii, daca parintii o considera o
alternativa.

Numarul de lectii de educatie religioasd si educatie privind filosofia vietii este calculat ca
numar de lectii sdptamanale pe an. Pentru clasele I-IX, numarul total de lectii saptdmanale pe an este
de 10.2° Acesta este minimul, dar municipalitatea poate alege si ofere mai mult. Acestea sunt alocate
fiecdrei clase dupa cum urmeaza. Clasele I si a II-a au doua lectii pe saptdmana. Pe parcursul anului
scolar, acest lucru face un total de 76 de ore in teorie. Clasele a Il-a — a VI-a au cinci ore.
Municipalitatea poate decide care clasd are doua lectii pe sdptamana. De obicei este in clasa a IV-a.
Clasele a VIl-a —a IX-a au o lectie pe saptamana. Teoretic, 0 ora pe saptamanad inseamna 38 de ore
pe an scolar. Lectiile pentru fiecare religie sunt predate in grupuri de predare specifice religiei de
citre profesori calificati. In clasele I - a Vl-a, invatamantul religios este predat de un profesor de
scoala primara alaturi de alte discipline, iar in clasele a Vll-a — a IX-a si liceu de catre un profesor de
disciplina (teolog).

8perusopetuslaki 1998/628 § 13 (6.6.2003/454)
8https://et-opetus.fi/ (preluat la 7.12.2021)
8Valtioneuvoston asetus perusopetuslaissa tarkoitetun opetuksen valtakunnallisista tavoitteista ja perusopetuksen
tuntijaosta 422/2012.
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In invatamantul profesional, RE sau etica nu sunt incluse in programele de invatimant. In
invatamantul prescolar (copiii la varsta de 6 ani) nu existd RE ca disciplina independenta. Ca parte a
continutului curriculumului, instruirea se ocupa de diferite viziuni asupra lumii, inclusiv religii si
niciuna. Copiii ar trebui sd se familiarizeze cu propriile viziuni asupra lumii si cu alte religii
reprezentate in grupul de copii sau in imprejurimile lor. Vor fi introduse obiceiurile si traditiile legate
de acestea. Non-religia este discutati alaturi de viziuni asupra lumii.®®

In educatia si ingrijirea timpurii (copiii sub 5 ani) educatia privind viziunea asupra lumii se
concentreaza in primul rand pe examinarea Impreuna a religiilor si a altor viziuni asupra lumii
prezente n grupul de copii. Scopul este de a promova respectul si Intelegerea reciproca a diferitelor
viziuni asupra lumii, precum si de a sprijini dezvoltarea identitatilor culturale si a viziunilor asupra
lumii ale copiilor. Copiii sunt familiarizati cu diferite viziuni asupra lumii si traditii conexe.
Oportunititile naturale de examinare a viziunilor despre lume fac parte din aceasta.®’

Din 2003, conform Legii invatamantului de baza (sectiunea 13) ,, Instruirea religiei este
organizata in conformitate cu comunitatea religioasa a elevilor ca instruire a religiei careia ii
apartine elevul in conformitate cu programe separate” ® Drept urmare, Consiliul National pentru
Educatie a elaborat pana acum programe de invatdmant pentru 10 religii, inclusiv crestine si alte
religii. In prima faza, in 2014, au acoperit religiile evanghelice luterana, ortodoxa si romano-catolica.
Religiile necrestine includ islamismul si iudaismul. In 2020, Consiliul Educatiei a aprobat programele
pentru religiile adventiste, Baha'i, budiste, penticostale si Krishna. Programa anterioara din 2004 avea
programe pentru 13 religii.® Bisericile nu sunt direct implicate in problemele legate de programai sau
in alcdtuirea programei sau manualelor de educatie religioasa. Grupul include de obicei profesori de
educatie religioasa si alti experti In educatie religioasd (reprezentanti ai confesiunilor religioase) de
la diferite niveluri scolare si este condus de un reprezentant al Consiliului National pentru Educatie
finlandez. Statul este neutru fata de religii si biserici.

In ultimul deceniu, Finlanda a asistat la o dezbatere mai mult sau mai putin unilaterala asupra
modelului RE, care, in anumiti termeni, denigreaza drepturile minorititilor la propria educatie
religioasd. Mai ales s-a accelerat din 2019, cand Ministerul Educatiei a propus ca Educatia filosofia
de viata sd fie deschisa tuturor ca alternativa la RE. De asemenea, a fost Tnaintata o altd propunere de
inlocuire a modelului actual de predare a religiei si LSE cu o materie comuna pentru toti elevii, care
si-i introduci in religiile lumii, indiferent de propriile convingeri.®® Dupé cum va fi prezentat mai
tarziu in aceasta lucrare cu unele rezultate ale cercetdrii referitoare la dezbaterea modelului, prima
propunere ar fi buna deoarece lasa loc unei RE proprii, dar a doua propunere este inacceptabila.

Sustindtorii unei singure lectii de ,,viziuni asupra lumii” sustin ca elevii din sala de clasa ar
trebui sa aibd mai multe oportunitati de dialog cu oameni din diferite religii, atat crestine, cat si
necrestine. In scoli, RE isi propune si educe elevii in conformitate cu propria religie pentru a-si
valorifica si respecta propria mostenire. Cu toate acestea, RE proprie nu este unilaterala sau inchisa

8Qpetushallitus 2016, 34-35.
8Qpetushallitus 2019, 45.
8Pperusopetuslaki 1998/628 § 13 (6.6.2003/454)
8Q0petushallitus 2004.
%Aikonen 2021a.
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la realitatea domeniului religiilor si viziunilor asupra lumii. Programa din 2014 defineste in mod clar
printre sarcinile RE dupa cum urmeaza: ,, Elevii se familiarizeaza cu traditiile legate de religii si
viziuni asupra lumii din Finlanda, precum si cu religiile si viziunile asupra lumii din alte parti ale
lumii. Materia promoveaza o intelegere a relatiei dintre religie si culturd, precum si alfabetizarea
multilingva legata de religii si viziuni asupra lumii. Instruirea furnizeaza informatii versatile despre
religii si 1i ajutd pe elevi sd inteleaga discutiile legate de religie.”* Acest lucru afirma clar ci in
invatamantul general nu este nevoie de aceeasi lectie de religie bazatd pe continut pentru toti elevii.
Inutil sa spun, dar obiectivele LTE nu sunt similare Intre religii si credinte.

Dezvoltarea programei pentru educatia religioasa ortodoxa

La sfarsitul anilor 1960 si Inceputul anilor 1970 au avut loc doua mari reinnoiri educationale
n Finlanda. Tn ciuda reinnoirii programei pentru invatimantul general in anii 1980, rolul si natura RE
in scoli s-au confruntat cu destul de putine schimbari. Totusi, RE era confesionala si centrata asupra
bisericii, dar biserica nu a fost direct implicatd in problemele curriculare sau in alcatuirea programei
de educatie religioasa sau a manualelor.

In Finlanda, prima programa de religie pentru invatimantul obligatoriu a fost introdusi in
1925, iar urmatoarea a fost publicatad in 1952. Nu au inclus programa pentru RE ortodoxa. Prima a
apdrut ca urmare a reformei invitimantului obligatoriu din 1970.%? Programele pentru RE ortodoxi
in scolile primare si liceale (1970, 1977, 1985, 1994) au avut toate un obiectiv didactic aproape
identic, cu scopul de a ,, creste enoriasii activi » 93 Predarea s-a straduit partial sa indoctrineze elevul
in religia predati - si invete religia.** Dupd cum arati acele programe anterioare, educatia religioasi
era de natura confesionald. Programa pentru invatamantul general din 1994 a adus o schimbare
radicald 1n sensul si filozofia programei in RE. Nu a fost atat de normativa ca precedentele si a dat
mult spatiu scolilor pentru a-si face propriile programe pentru RE. In comparatie cu programele
anterioare, au existat pentru prima data obiective atat generale, cat si comune pentru diferite religii.
Acestea au stat la baza dezvoltarii programei specifice religiei cu continuturi confesionale si obiective
de invitare proprii.®® Acesta a fost primul pas pentru a schimba RE pentru a examina religiile in afara
ei si la nivel general, chiar daca predarea se baza pe o confesiune.

Programa din 2004 a introdus o schimbare majora in educatia religioasa in invatamantul de
baza si in invatamantul secundar superior general. Predarea nu mai putea fi confesionala. Educatia s-
a schimbat din ,, educatie religioasa confesionala ,,in ,, educatie religioasa in conformitate cu propria
religie”. Pentru prima data s-au dat tuturor religiilor, crestine si niciuna, obiectivele si continuturile
generale si comune. Elevii sunt incurajati sa reflecteze personal asupra problemelor etice. Predarea
RE sprijind autocunoasterea, autoaprecierea elevilor si ii ajutd sd-si construiasca si sd-si evalueze
identitatea si viziunea asupra lumii. Obiectivele educatiei religioase ortodoxe au precizat ca ,,scopul

910petushallitus 2014, 140.
92Aikonen 2015.
% Aikonen 2015.
%4Grimmitt 1987.
9QOpetushallitus 1994, 89.
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central este intirirea si mentinerea identititii ortodoxe a elevului”.®® Scopul a fost de a sustine propria
identitate a elevului in religie - de a invita despre religie.®’

Programa din 2014 a fost revizuita din punct de vedere al structurii si continutului. Aceasta
includea obiective generale comune celor cinci religii (luterand, ortodoxa, catolica, evreiasca si
islamica)® si trei domenii de continut comune. Acestea formeazi baza pentru dezvoltarea programei
specifice religiei.*® Organizarea invitimantului rimane bazati pe predarea religiei proprii a elevului
si nu este confesionala. Misiunea materiei continud sa afirme cd "Instruirea ofera elevului elemente
pentru construirea si evaluarea identitatii sale, precum si viziunea personald asupra vietii si vViziunea
asupra lumii”*® Programa pentru invitimantul primar in toate clasele ar trebui si acopere trei
domenii cheie de continut. Acestea sunt relatia cu propria religie (C1), lumea religiilor (C2) si viata
buni (C3).1%

Obiectivele didactice la nivel general nu mai sunt axate exclusiv pe religia care trebuie
predat, ci sunt mai ample si mai variate in continut decét in trecut. In timp ce accentul se pune partial
pe sprijinirea cresterii elevilor - invatarea despre religie, programa din 2014 subliniaza, de asemenea,
puternic importanta religiei si extinderea intelegerii religioase - invitarea despre religie.%

Predarea religiilor se bazeaza pe sarcinile generale, obiectivele si continuturile (TOC) comune
tuturor disciplinelor educatiei religioase. Pentru fiecare religie a fost Intocmita o programa specifica
pentru religia ce urmeazi a fi predati, pe baza celor trei domenii de continut mentionate mai sus. In
cazul religiei ortodoxe, descrierile detaliate ale programei urmeazi domeniile de bazi ale religiei.1®®
Acestea sunt caracteristicile doctrinare si de altd naturd ale Bisericii Ortodoxe, viata ecleziastica si
traditia celebrarii anului liturgic, arta bisericeasca, oamenii sfinti si invataturile lor, continutul Bibliei,
etica, istoria Bisericii si a religiilor lumii. %%

Fata de obiectivele si continutul anterioare, predarea va avea in vedere Ortodoxia diversa din
punct de vedere cultural. In plus, o privire mai detaliati asupra religiilor si obiceiurilor lor in Europa
si pe alte continente, precum si 0 examinare a caracteristicilor religiilor crestine si necrestine. Datorita
naturii in schimbare a programei, continutul si cantitatea unora dintre disciplinele predate in religia
de acasa a fost redusa. Accentul a fost mutat de la analiza istorica a Bisericii catre religiozitatea
contemporani, luand in considerare dezvoltarea globali si locali a propriei religii.!%®

9%Qpetushallitus 2004, 209.
97Grimmitt 1987.
%Religiile incluse in Programa din 2014. In 2020, Consiliul National de Educatie a aprobat programele pentru religia
adventista, religia Bahd'i, religia budista, religia penticostald si religia Krishna.
%Qpetushallitus 2014, 21.
1000petushallitus 2014, 134.246.404.
1010petushallitus 2014, 136.151.409.
102Grimmitt 1987.
1030 introducere mai specifica a acestora, vezi Aikonen 2019.
1040petushallitus 2014, 136.151.409.
1%5Aikonen 2019.
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Despre elementele pedagogice ale educatiei religioase ortodoxe

Grupuri didactice eterogene

In scoli, predarea religiilor minoritare este de obicei perceputi ca avand loc in grupuri mici.
Aceasta definitie s-a aplicat tuturor religiilor pana la intrarea in vigoare a noii Legi a educatiei de
baza la 1 ianuarie 2003. De atunci, predarea in grupuri mici in sens traditional nu mai poate fi folosita
pentru religia ortodoxa. Acest lucru se datoreaza faptului ca furnizorul de educatie (municipalitatea)
poate acum combina clasele de educatie de baza I — a IX-a in aceeasi grupa de predare. Pentru toate
religiile minoritare situatia este aceeasi, dar grupele nu au crescut in aceeasi proportie ca in cazul
invataturii ortodoxe.

Din fericire, grupele de predare din clasele | — a 1X-a nu sunt implementate ca atare, dar
grupele pot include elevi atat din scolile primare, cét si secundare. Astfel, aproape fara exceptie,
religia ortodoxa este predata in grupe integrate. Profesorul are adesea doua sau chiar patru programe
de predare in aceeasi lectie in aceste grupe de predare unite. Populatia elevilor este Tn multe privinte
eterogena. Elevii provin din clase diferite si au diferite niveluri de capacitate de invitare. In plus,
existd imigranti care participa la cursuri pe baza originii lor culturale. Cu toate acestea, ei nu au studiat
anterior deloc religia ortodoxa. Exista si grupuri de predare din care 80% sunt formate din imigranti
cu competente lingvistice slabe.

Solutiile pedagogice ale profesorului intr-un grup mic eterogen se concentreaza pe
diferentiere, armonizare si periodizare, precum si pe planificarea pe termen lung si alternarea
didactica intre acestea. O solutie practica este ca elevii mai mari sd lucreze 1n liniste unii cu altii si sa
lucreze intr-un mod centrat pe profesor cu elevii mai mici, schimbéand aceste setari la un moment dat
in timpul lectiei. De obicei, lectiile incep si se termina cu probleme comune tuturor grupului. Oferirea
de oportunitdti de discutie este esentiald pentru dezvoltarea gandirii religioase si a problemelor legate
de religie in Invatdmantul primar.

Orientarea pedagogica pentru RE ortodoxa

Natura de bazd a educatiei religioase finlandeze este atit de a preda si de a invdta despre o
religie, cat si de la o religie (cf. Hull 2002, Ziebertz si Reigel 2009). In cazul religiilor minoritare,
existd si o usoard tendintd de a preda/invata religia in termeni de mostenire traditionald si spirituala a
religiei in cauza.%®

Tntr-o lectie nu este permis sa practici o religie. Pedagogia ortodoxa nu are o problemai in a se
ocupa de Intrebarea ce fel de activitati ,,sunt permise sau care nu sunt permise” in timpul unei lectii.
Acest lucru se datoreaza faptului ca, in cele mai multe cazuri, continutul de predare este legat sau are
o legdtura cu rugdaciuni si imnuri care pot fi folosite pentru a explica si ilustra doctrina ortodoxa si
continutul invataturii. Aceasta abordare pedagogica pune continutul in contextul practicilor si traditiei
Bisericii. Acea pedagogie poate fi numita ,,pedagogie confesionald”.

Asa s-a implementat Educatia Religioasa Ortodoxa in scoli si, de fapt, propria religie in
practica, sprijind pedagogia Educatiei Religioase Ortodoxe si buna practicd a acesteia. In instruire,

106Ajkonen 2005, 223-224.
74



** * ** IRENE
- E + Innovative Religious Education NEtwork:
l raSI I lus educating to the religious diversity

KA2 - Agreement Number: 2020-1-R001-KA204-080071

folosirea imnurilor bisericesti, a rugaciunilor, a semnului crucii si a icoanelor, de exemplu, trebuie
justificatd pedagogic. Daca aplicim modul de predare in conformitate cu ,propria religie”, o
consecintd va fi folosirea propriei pedagogii a religiei. Aceasta sustine, de asemenea, abordarea
holistica a educatiei religioase.

Educatia religioasa holisticd in mediul scolar inseamnd integrarea exegeticii, eticii,
dogmaticii, istoriei bisericii si a vietii liturgice a Bisericii in obiectivele si continutul predarii. Aceasta
inseamna, de exemplu, cad Invatatura nu se ocupd in mod specific de Sfanta Biblie si de continutul ei,
fara a lega povestile de probleme etice sau de istoria Bisericii. Predarea nu este despre predarea si
revizuirea continuturilor predarii una dupi alta, ci despre interconectarea acestora. In consecint, in
predarea liturghiei, de exemplu, putem extinde examinarea la Biblie, eticd, dogmaticd, istoria
Bisericii, muzica bisericeasca, iconografie etc. Cu alte cuvinte, predarea se desfasoara in cadrul unei
discipline prin integrarea diferitelor aspecte ale teologiei. Trebuie remarcat faptul cd acesta nu este
un principiu didactic conform céruia un subiect ar trebui sa fie discutat sistematic in diferitele sale
dimensiuni. Principiul ar trebui sa fie aplicat in spirala, astfel incat sa existe mai putine deschideri
pentru a se ocupa de elevii mai mici decét de cei mai maturi.*%’

Educatia religioasa holistica inseamna, de asemenea, ca principalele continuturi si teme ale
predarii sunt introduse in mod repetat in profunzime in diferite clase, dar intotdeauna dintr-0
perspectiva noua si folosind aplicatii pedagogice adecvate. Modelul de predare este partial similar cu
asa-numitul principiu spirala. Difera de modelul holistic prin faptul ca exista mai putina integrare in
disciplind si o progresie mai liniard. Principalele teme care trebuie predate dupa acest principiu sunt
ciclul anului bisericesc cu sarbatorile si postul acestuia, aldturi de predarea rugaciunilor, cantarilor si
iconografiei. Acest principiu este implementat, de exemplu, in orele de rugdciune in clasa si in
contextul predarii comune la clasd, intregul grup lucrand impreuna pe teme precum marile sarbatori
ale anului liturgic. In acelasi timp, aceste teme generale fac parte din asa-numita programa ascunsa a
educatiei religioase ortodoxe.%®

Icoanele sunt manualul de predare cu mai multe fatete al Bisericii si povestirea anului
bisericesc.%® Un exemplu evident este utilizarea icoanelor intr-un mod holistic. De exemplu, Biserica
Ortodoxa celebreaza Buna Vestire a Sfintei Fecioare Maria pe 25 martie. In conformitate cu
pedagogia materiei predate si in conformitate cu traditia bisericeasca, profesorul incepe prin a
introduce la inceputul lectiei icoana festiva in cauza. Privind icoana, putem observa cum descrie acest
eveniment biblic. Prin textul troparului putem explora continutul dogmatic al sarbatorii si, de
asemenea, sa raportdm continutul sarbatorii de viata liturgica a Bisericii ca parte a anului liturgic. Pe
baza acestei analize, trei aspecte educationale pot fi deja identificate in acest context atunci cand se
utilizeaza abordarea pedagogica holistica. Pedagogia propriei religii urmareste nu numai sd ofere
cunostinte, ci si experientd autentica, actiune si experientd emotionald care se desfasoard in acest caz
prin cantarea troparului.

Abordarea holistica include si principiul cd nu exista doar chestiuni ,bisericesti”, ci ca
educatia interactioneaza cu societatea vremii sale. Religia interactioneaza cu societatea si ia n

107 Ajkonen 2005, 233-236.
108 |bidem.
109Ajkonen 2017, 150-151.
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considerare problemele care decurg din aceasta in continutul educatiei religioase.**® Tn ultimul timp,
unele dintre acestea sunt natura si mediul.

Materialele didactice, sau manualele, sunt concepute pentru fiecare grupa de an, dar sunt
utilizate Tn mod rotativ. Acest lucru se datoreaza faptului ca, dupa cum s-a mentionat anterior, in
grupele de predare existd elevi din mai multe clase diferite si profesorul nu poate preda programa
(manualul) fiecarei clase separat. De exemplu, intr-un grup combinat, manualele sunt folosite intr-un
an par cu un manual cu an par (ex. clasa a ll-a) si intr-un an impar cu un manual cu an impar (ex.
clasa I). Asadar, intr-o grupa cu clasele I si a II-a, elevii nu 1si citesc separat manualul de clasa, dar
elevul de clasa | incepe cu manualul de clasa a Il-a si citeste manualul de clasa I in anul urmitor. In
acest fel, cartile se rotesc.

Ce cred crestinii ortodocsi despre modelul actual?

In februarie 2020 a fost efectuati o cercetare privind modelul RE in randul parintilor,
tutorilor si profesorilor de RE ortodocsi (n=446). 111

Respondentii au considerat ca educatia religioasd separatd bazatd pe confesiunea si
continuarea acesteia au fost de departe cel mai popular model. Rezultatele au subliniat importanta
predarii propriei religii in randul parintilor, tutorilor si profesorilor ortodocsi, adicd modelul actual
nu trebuie schimbat. Aceasta a fost opinia a 71% dintre respondenti. Aceasta a fost si parerea
profesorilor de religie luterani in sondajul efectuat pentru ei.!'?

De ce vrem sa ramanem cu modelul actual? Datele calitative din sondaj evidentiaza in special
modul in care este perceput statutul educatiei de credintd minoritara n raport cu optiunile model
prezentate in dezbaterea publica. Rezultatele aratd cd raspunsurile la intrebarile deschise au relevat
faptul ca respondentii sunt ingrijorati de pierderea propriei educatii religioase. Mai mult de jumatate
dintre respondenti au subliniat importanta educationala, precum si pe cea informationald a predarii
propriei RE. Cea mai clara justificare pentru modelul actual de educatie separata bazata pe confesiune
pentru religiile minoritare a fost ca sprijind identitatea ortodoxa a elevilor si transmiterea cunostintelor
despre propria religie si cultura.!™®

Respondentii au considerat cd modelul de educatie religioasda ar trebui sa se bazeze in
continuare pe educatie separatd, dar ca ar putea fi suplimentat sau completat cu lectii comune.
Aproape un sfert dintre ei cred ca acestea ar putea fi LSE, religii mondiale in liceu sau lectii tematice.
Cele mai populare modalitati de organizare a predarii comune ar fi fie de a avea elevi in Tnvatamantul
religios si toti profesorii lor la lectii tematice comune, fie de a avea profesori de religie sa se roteasca
prin lectii comune. Predarea comuni pentru toti ar fi potrivita doar pentru 10% dintre respondenti. In
general, atitudinea negativa fati de LSE nu a fost covarsitor de negativa. In rispunsurile deschise,
opinia pozitiva a fost putin mai pronuntatd decat cea negativa. Argumentul cel mai pozitiv din

110K oulumzin 1975, 29.
11Ajkonen 2021a, 258.
12Enqgvist & Lupunen 2020.

113Ajkonen 2021a, 276-278.
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raspunsurile deschise, tematic, a fost ca ar trebui sa existe o alegere a unei discipline religioase in
scoala primara si secundara. Putin peste o treime (35%) dintre respondenti au fost de aceasta parere.
In scoala secundara, acest lucru ar putea fi acceptabil pentru 28 % dintre respondenti.**

Acest punct de vedere este sustinut si de rezultatele unei alte cercetiri despre RE ortodoxa. In
cadrul acestui sondaj (n=372), implementat in 2020, parintii, tutorii si profesorii au fost intrebati cat
de semnificative considera continuturile de invdtare introduse in ultima programa pentru
invatamantul religios ortodox adoptat in 2014. Respondentii au identificat Tn mod natural propria
religie (C1) drept cel mai prestigios continut. 74 % dintre respondenti au fost de acord cu acest lucru.
Mai mult, o intrebare deschisd a Intrebat populatia chestionata care este opinia lor despre cel mai
important lucru in cadrul propriei RE pentru elevi. Mai mult de jumatate dintre respondentii la sondaj
au raspuns la aceasta intrebare. Dintre acestia, 20% au fost de acord ca materia este importanta pentru
identitatea elevilor. Problemele etice (C3) a fost al doilea grup de continut cel mai apreciat de 62 %
dintre respondenti. Al treilea continut cel mai apreciat a fost religiile lumii (C2), cu 42% dintre
respondenti evaluidndu-1 ca fiind important. Diferite vederi asupra lumii au fost mai putin apreciate
(27%). Aceasta a fost opinia a putin peste unul din patru respondenti.*®

In concluzie, rezultatele studiilor arata ca parintii si tutorii copiilor si tinerilor din invatamantul
religios ortodox, precum si profesorii, percep modelul de educatie separatd bazatd pe confesiuni ca o
legitimitate normativa deosebit de importanti, o valoare sociala. Inlocuirea modelului in uz cu o
disciplind comuna pentru toti aratd ca rolul educatiei religioase si potentialul si importanta ei in
educatia valoricd au fost gresit intelese si interpretate gresit. Aceasta ar fi o schimbare
contraproductivd din punct de vedere cultural in dezvoltarea diversitatii sociale si mondiale. O
fundatura pentru pluralism?
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Diversitatea religoasa ca stare politica, educationala si teologica.

Educatia religioasa ortodoxa in dialog cu Dietrich Benner’s Allgemeine
Padagogik.

Asist. Prof. Dr. Athanasios Stogiannidis
Scoala de Teologie — Facultatea de Teologie
Universitatea Aristotel din Salonic

Rezumat: Tn prezenta lucrare, vom analiza importanza dialogului cu diversitatea religioasd
ca o componentda a spatiului public si procesului pedagogic, care are loc in cadrul Educatiei
Religioase ((unrag oia to. Educatia Religioasa e kepolaio to mpaoto ypoupaza,). Ca urmare, acest
studiu se mutd mai degrabd Intr-o zond teoreticd. Intregul subiect se dezbate pe baza anumitor
principii dezvoltate in munca profesorului german Dietrich Benner. In special, analizeazd de ce
Educatia Religioasa este integrata in sistemul de educatie publica a societatilor moderne
democratice. In plus, conceptul de spatiu public este analizat ca formd de existentd instiuitd prin
intdlnirea eterogenitatii. Se face o diferentiere intre cele doua aspecte ale fenomenului religios, de
ex.intre experienta mistagogica si functia publica a religiei. Mai mult de atdt, incercam sa legam
scopul principal al Educatiei Religioase cu provocarea contemporand de a participa in functia
publicd a religiei. In concluzie, aborddam conceptul de diversitate religioasd din perspectiva credintei
si vietii teologice Ortodoxe; aceasta alegere este considerata a fi necesara deoarece in Grecia, cadrul
legal relevant subliniaza faptul ca Educatia Religioasa stabileste dezvoltarea constiintei religioase a
studentilor Crestini Ortodocsi ca scop fundamental. Asadar, intervine intrebarea daca si in ce
masura Educatia Religioasa bazata pe traditia si viata Ortodoxa, poate lua in considerare fenomenul
diversitatii religioase si, mai general, poate intruni cerintele vietii moderne din societatile
democratice moderne.

De ce Educatia Religioasa este necesara in scoala din societitile democratice moderne

Conform gandirii pedagogice a lui Dietrich Benner, procesul de predare-invatare se desfasoara
in scoala ca o observare de la distanta a lumii reale, asadar, ca o abordare “virtuala” a acesteia (Benner
2015b). In scoald, elevii exploreaza lumea ca pe un obiect, pentru a o descoperi si, prin aceasti
descoperire, sa urmeze calea spre destinatia lor in viatd. Conform lui Benner, programa scolara din
societdtile democratice moderne mai include de asemenea si religia; aceastd optiune se justifica,
deoarece Religia reprezintd un element constitutiv a sferei publice (Benner 2014c¢), asadar, trebuie sa

79



** * ** IRENE
*** *I E + Innovative Religious Education NEtwork:
l raSI I lus educating to the religious diversity

KA2 - Agreement Number: 2020-1-R001-KA204-080071

faca parte din materiile din programa scolara, deoarece scolile pregatesc tinerii pentru intrarea lor in
sfera publica (Benner 2005). Insa de ce acest lucru trebuie sa fie o necesitate intr-un moment in care,
dupd cum stim, multe comunitdti religioase deja aratd un interes practic si atentie pentru Educatia
Religioasa a membrilor lor tineri? Oare comunitatile religioase nu sunt in stare sa ofere o educatie
religioasd generatiilor tinere prin mijloace educationale, asadar, au nevoie de ajutorul educatiei in
scoald? Sau, comunitatile religioase, atunci cand ofera Educatia Religioasa, aratd un continut si
orientari care nu promoveaza functionarea armonioasa a lumii moderne, non-ierarhicd ca un domeniu
de intilnire publica si dialog intre rationamente diferite si diverse. In conceptia lui Benner, gasim
urmatorul rdspuns, care cuprinde ambele Ingrijorari: ,,Motivele pentru care acest lucru este valabil ar
putea fi multiple si ar putea consta in faptul ca nu este posibil sa salvezi si sa pastrezi o religie numai
cu ajutorul Educatiei Religioase oferitd de comunitatile religioase, sau faptul cad aceastd sarcina
educationald nu poate fi numai 1n madinile comunitatilor religioase, deoarece dezvoltarea
fundamentalismului religios trebuie evitatd pentru a promova functia publica a religiei” (Benner et
al. 2007, 15). ,,Ca religia sd mai aiba un viitor, acest lucru va depinde in primul rand si cel mai mult,
daca si in ce masurd religia reuseste sa actualizeze criticile despre lume intr-un mod non-
fundamentalist si, In plus, in legaturd cu criticile pe care Educatia, Etica si Politica le face despre
comunitatile religioase si bisericile” (Benner 2014e).

Argumentele de mai sus demonstreazd ca Educatia Religioasa este o parte esentiald din
programa scolard, nu numai pentru ca religia este o componenta functionala a sferei publice, ci si ca
viitorul religiei ca si componenta a sferei publice este pus sub semnul intrebarii si este in joc. Aces
lucru implicd, conform gandirii lui Benner, faptul ca in zilele noastre, comunitdtile religioase, nu mai
sunt eficiente in a completa sarcina educationald a instruirii religioase cu privire la membrii sai tineri,
iar aceasta slabiciune survine din faptul cd acestea nu interactioneaza cu succes cu toate schimbarile
dezvoltate in lumea moderna.

Religia ca element structural din spatiul public modern

Dialogul din societatile democratice, asa cum argumenteaza Benner, poate fi eficient numai
daca sunt indeplinite conditiile pe spatiul public unde este construit. Conditia prealabila profunda
pentru constituirea spatiului public, conform profesorului german, este acceptarea principiului numit
,ordinea non-ierarhica a totalitatii actiunii umane” (Benner 2015a); conform acesteia, intreaga
societate este construitd din sfere de actiune diferentiate, fiecare dintre ele avand logica sa, cat si
spatiul sau, de aceea, fiecare este responsabild si controlabila. Totusi, toate impreuna formeaza
intreaga actiune umana, si, in acelasi timp, se pot separa una de cealaltd pentru a promova progresul
normal al umanitdtii. Acest lucru inseamna ca fiecare sfera de actiune abordeaza lumea reald nu doar
din punctul acesteia de vedere, cat luand in considerare si abordarile si opiniile oferite de celalalt.
Cand una dintre ele pretinde sa fie hegemonica asupra tuturor si isi impune propriul rationament ca
fiind singurul criteriu pentru evaluarea tuturor aspectelor lumii, este manifestata o atitudine absolut
fundamentalista, lucru care incalca principiul unei ordini non-ierarhice.

Intrebarea care survine aici este daci si cum comunitatile religioase pot intra in dialog cu
lumea moderna, luand in considerare regulile pentru discursul public bazate pe principiul ordinii non-
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ierarhice. Benner preia aceastd intrebare dupa elaborarea specificitatii (individual) religiei (Benner
2014e, 19). Gandirea lui Benner despre acest subiect este puternic influentata de teologul, filozoful
si profesorul german Friedrich Schleiermacher; acesta argumenteaza ca experienta religioasa este
inclusd in sensul dependentei absolute (schlechthinnige Abhéngigkeit) (Benner 2014a, 82) dintr-o0
fiintd absoluta (Absolutul) pe care toate fiintele umane o experimenteaza. Aceastd fiinta infinita
(Absolutul) transcede, ,,cuprinde” si ofera inteles oricarui lucru care este vazut ca finit si nu absolut.
Aceastd experienta nu este o exprimare a unei stari emotionale sau ,,romantice”, ci un tip de constiinta
de sine, experienta si cunoastere in acelasi timp: Este crediinta omului ca fiecare centrimetru patrat
din aceastd lume este absolut dependent de o putere suprema, ternd si infinita care ofera inteles tuturor
lucrurilor finite si efemere, indreptandu-le catre o universitalitate si o unitate cu cealalta (cf.
Stogiannidis 2013). in gandirea lui Benner, acest ,,simt” (Gefiihl) contureaza trasatura cea mai
caracteristica a religiei ca parametru constitutiv al universitalitatii vietii.
Aceasta abordare, cu privire la idea finitudinii naturii umane (si anume, faptul ca fiintele umane sunt
fiinte biologice cu un sfarsit), este un element de bazd care structureaza rationamentul intrinsec
special al actiunii religiei in societate (Benner 2014e, 19).

Asa cum Benner argumenteaza, experienta si Intelegerea finitudinii naturii umane sunt redate
sub termeni diferiti n fiecare caz, precum ,,fire salbaticd”, ,,fire muritoare”, certitudinea mortii, si
chiar si relatia persoanelor care traiesc cu cele care nu mai sunt printre noi (Benner 2014e, 19).

Functia publica a religiei

Ca urmare a observatiilor mentionate mai sus, religia este considerata a fi un stil de viata si o
abordare si percepere a realitatii bazat pe crediinta ca omul este o fiintd finita. Aici, totusi, Benner
trece la o diferentd, care, desi nu este mentionata in mod explicit, este destul de evidentd in opera sa.
Aceasta diferenta recunoaste doud dimensiuni ale religiei, care nu duc neaparat la ,,disecarea” religiei;
dimpotriva, aratd doud aspecte diferite prin care putem aborda Religia: Unul este despre continutul
experientei religioase per se, in timp ce celalalt se refera la functia publicd a religiei in societate.
Ambele dimensiuni au legaturd cu fenomenul religios in sine, si ambele sunt inseparabile; totusi, In
primul caz, exista o Incercare de a castiga o privire in realitatea interioard, acolo unde experienta
religioasa apare ca ceva mistagogic, care poate fi atins numai de ,,cei din interior”. In al doilea caz,
impresia pe care o deprindem vine din aspectul extern al Religiei, care se manifesta in interiorul lumii
(s1 anume, ceva iminent) si reiese ca un fenomen slefuit de relatia dintre acesta si alte sfere a actiunii
umane, din intreaga societate. Pentru aspectul intern al Religiei, Benner foloseste termenii “Arcanum
des Religiosen” (= arcanul Religiei) (Benner 2014d, 126) si “Geheimnis des Glaubens” (= “misterul
credintei”) (Benner 2014d, 125). Pentru aspectul extern al Religiei, profesorul german face referire,
inca o data, la Schleiermacher, pe care il interpreteaza, pe de o parte, folosind terminologia filozofica
a unui alt filozof cu influenta, Martin Heidegger, si pe de alta parte, folosind abordarile hermeneutice
din lucrarile lui Hannah Arendt, o alta personalitate importanti a filozofiei. In acest context, in special
— unde Benner incearca sa aduca laolaltd si s combine armonios conceptele filozofice ale lui
Schleiermacher, Heidegger si Arendt — Religia este conceputd ca parametru esential pentru viata
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umand, si anume este un factor indispensabil, cu puternica legaturd asupra ceea ce putem numi
conditio humana (Benner 2014c; Arendt 2008).

In acest sens, religia apare ca o forma specifica a fiintei umane-in-lume (In-der-Welt-Sein)

(Benner 2014c, 46), si anume ca un sector al actiunii umane (nu singurul,insd unul specific, printre
altele diferite), in care existenta umand se manifesta individual ca un fapt, in care omul inter-
relationeaza cu alte fiinte umane din jur si cu lumea, deopotriva. Termenul ,,a fi in lume” exprima
implicit insd clar faptul ca singura posibilitate a unei fiinte umane, prin care existenta acesteia ia
fiinta, este de a exista n lume, si anume de a se dezvolta ca un subiect unic in lume, in relatia cu alti
subiecti unici. Termenul ,,a fi in lume” este in special cunoscut in gandirea filozofica a lui Heidegger
(Makris 2019) si reaminteste fara efort termenul “Dasein” (Makris 2014, 308) asa cum a abordat
hermeneutic in binecunoascuta sa operd “Sein und Zeit” (cf. Heidegger 2006). In acelasi timp,
notiunea de “conditio humana” formeaza un subiect central care dezvéluie gandirea folozofica a lui
Arendt: Polisul contemporan, care este compus dintr-un spatiu public de pluralitate a elementelor
disparate, fiind posibilitatea ontologica unica si remarcabild a existentei umane.
Explicatia conceptului de mai sus a fost facuta sd intelegem ce incearca Benner sa ne spund atunci
cand argumenteaza faptul ca Educatia Religioasd in scoli ar trebui sa predea noilor generatii ce nu
poate fi predat cu succes in societatile din lumea modernd de comunitatile religioase printr-o co-
existentd de-a lungul generatiilor. Totusi, este argumentat aici faptul ca, in zilele noastre, comunitatile
religioase aratd o anumita incapacitate de a indeplini eficient aceastd sarcind educationald religioasa,
care constd in oferirea noilor generatii, cu 0 mai mare capacitate de intelegere, a functiei publice a
religiei. Din cauza acestei slabiciuni, existd un gol pe care educatia din scoala trebuie sa il umple prin
Educatia Religioasa.

Participarea la functia publica a religiei. Ce ar vrea sa insemne acest lucru?

Ce inseamni mai exact aceasta participare la functia publica a religiei? In alte cuvinte, trebuie
s avem in minte cd profesorul german foloseste termenul “ridsonierende Offentlichkeit” (=sfera
publica in care cetdtenii dezbat prin argumente) pentru a ilustra urmatoarele: Functionarea eficienta
si cu succes a sferei publice se bazeaza pe competenta cetatenilor de a conduce un discurs, folosind
argumente (Benner & Briiggen 2000, 244).

Acest concept poate fi influentat de opera lui Jirgen Habermas, in special de felul cum acest
filozof german abordeaza conceptul sferei publice (Griimme 2018, 47-74). Benner este destul de clar
in acest sens, vorbind de un camp in care eterogenitatile se intalnesc una cu cealaltd; iar acest camp
de intalnire este comunicat numai atunci cand membrii acestuia stiu sd argumenteze cu argumente
intemeiate discursiv. Aceastd abordare este fara doar si poate legata de ceea ce Benner numeste
“Proprium des Religidsen” (Caracteristica principald a actiunii religioase) si “Offentliche Funktion
der Religion” (,,functia publica a religiei”). Este implicatd si dedusa caracteristica cheie a acestei
Sfunctii, fiind felul in care individualitatea actiunii religioase este comunicatd in sfera publica, si
anume, credinta de care fiintele umane sunt dependente intr-o realitate transcendentd pe care le
,~imbratiseaza” ca pe o Universitalitate (Benner 2014b).
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In consecintd, omul este constient de propria sa existentd, cand se percepe pe el insusi ca o
fiintd dependentd de Absolut si in acelasi timp, de lumea din jurul sdu. Conceputa astfel, religia se
dovedeste a fi un element constitutiv al sferei publice. Cum poate aceasta afirmatie sa fie
argumentata? Pentru a oferi o scurtd explicatie, trebuie sa ludm in considerare faptul ca sfera publica
poate functiona ca un mod de existentd numai cand oamenii, ca si cetdteni, vor deveni constienti de
existenta lor ca fiintd dependenta de cealaltd. Cu alte cuvinte, poate fi posibil sa consideram ca religia
poate reprezenta aceastd experientd de zi cu zi, prin care omul Intelege cd existenta sa cét si
preocuparea pentru destinatia sa existentiald sunt conditionate de aceasta fiinta, si anume, alteritatea
celuilalt. Ce Inseamna acest lucru? Poate fi posibil, ca in acest context, experienta religioasa este
cumva echivalata cu experienta de zi cu zi?

La punctul de vedere de mai sus, putem observa urmatorul lucru: Participarea omului in viata
religioasd inseamna ca omul are in mod natural o experientd religioasa. Aceastd experientd
(religioasa), care se poate intalni si in alte situatii, formeaza de asemenea o constientizare a faptului
cd existenta umani este dependenti de Dumnezeu. In acest sens, omul experimenteaza faptul ca
existenta sa este conditionata de o transcedenta. In experienta de zi cu zi, se intAmpla ceva destul de
asemanitor: omul se presupune ¢ triieste impreund cu semenii sii, intr-o societate. Insa acest lucru
presupune ca omul, cateodata, renuntd la asteptarile sau cerintele sale, astfel incat asteptarile sau
cerintele celuilalt sa poata fi indeplinite cu adevarat. Numai astfel, este posibild si imaginabila co-
existenta oamenilor in societate. Prin aceasta, fiecare fiintd umana experimenteaza faptul ca existenta
sa este dependenta de a celeilalte fiinte umane.

Constientizarea unei asemenea dependente aratd ca in viata de zi cu zi fiinta umana este
transcensd, ca sd spunem asa, astfel incat Celalalt sd poatd fi dezvoltat ca un subiect unic. Ideea de
transcendenta este, asadar, existentd si profunda in viata religioasd cat si in viata de zi cu zi.

Prin urmare, predarea Educatiei Religioase inseamnd mai mult decét predarea unor doctrine a
unei traditii specific religioase (cf. Biesta si Hannam 2019, 181f). Sub acest aspect, este evident, ca
scopul principal al Educatiei Religioase ar trebui sd fie urmatorul: Pregatirea cetitenilor de maine la
participarea functiei publice a religiei ca la un eveniment de intalnire si comunicare, intre granitele
,Polisului” modern. Intr-o publicatie comuna, alaturi de alti cercetitori, Benner face urmitoarele
comentarii profunde: ,,Prin utilizarea termenului ,competenta de a participa in sfera religioasa’ ne
raportam la o competenta care are legatura cu traditia religioasa cat si cu alte traditii religioase precum
sfera publica; aceasta capacitate le permite studentilor sd isi dezvolte punctele de vedere la un nivel
personal, colectiv si public, in legaturd cu problemele sau fenomenele religioase. Aceastd orientare
de a permite participarea in campul actiunii religioase, nu trebuie sa fie interpretata gresit si s duca
la concluzii eronate despre faptul cad principalul scop al Educatiei Religioase este sa convinga tinerii
si sa le castige increderea pentru o anumitd denumire” (Benner et al. 2007, 143-144).

Participarea la functia publicd a religiei ca un obiectiv fundamental al Educatiei

Religioase

Afirmatiile de mai sus sunt mai mult decat clare, prin stabilirea, ca un obiectiv fundamental
al Educatiei Religioase, dezvoltarea competentei elevilor de a avea o opinie pertinentd asupra
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intrebarilor de interes religios ( si in special cu privire la constientizarea dependentei omului ca o
universitalitate care il transcede). Acest tip de punct de vedere, pe care elevii il pot sustine prin
argumente, are la baza intelegerea traditiei religioase cu care sunt familiarizati cat si traditia religioasa
a altora, si anume, alte traditii religioase din cadrul social al pluralitatii religioase curente. A formula
un argument in sustinerea problemelor religioase si in special caracteristica predominanta a actiunii
religioase (si anume, constientizarea dependentei omului de Absolut) este ceva ce elevii trebuie sa
preia nu numai pentru cultivarea spiritualitatii personale, dar este Tn acelasi timp si o actiune prin care
el pot participa in spatiul public. Aceasta pozitie are o importantd semnificativa, deoarece ofera
Educatiei Religioase un caracter existential si teologic.

Umand acesta ordine de idei, suntem de parere ca pregatirea pentru participarea la functia
publica a religiei se leagd de sapte competente fundamentale, care ar trebui luate Tn considerare in
Educatia Religioasa:

a. Competenta de a forma un punct de vedere argumentat si personal cu privire la caracteristica
fundamentald a religiei (si anume, recunoasterea ca omul este o fiinta finita si ca in existenta
lui este dependent de o realitate transcedentd/non-finitd) ca o componenta structurald care
ajutd sfera publica sa functioneze eficient.

b. Competenta de a formula o parere despre problemele legate de religie in general (si in legatura
cu traditii religioase fie cunoscute fie diferite).

c. Competenta de a intelege traditia religioasd cunoscuta.

Competenta de a intelege traditii religioase diferite.

e. Competenta de a intelege puntele (diferite) de vedere ale oamenilor despre problemele
religioase n general.

Competenta de a intra in dialog cu diversitatea religioasa in sfera publica.

g. Competenta de a comunica, reprezenta si sprijini intr-un discurs public propriul punct de
vedere cu privire la religie.

Dialog cu diversitatea, ca si conditie pentru viata spirituala ortodoxa

Toate mentiunile facute mai sus converg catre idea cd dialogul cu diversitatea nu este numai
0 provocare sau cerintd a vremurilor noastre, insa este si o conditie, fara de care procesul educational
care are loc in scoli, cat si functia sferei publice din zilele noastre, este de neconceput si inaccesibil.
Putem, totusi, sa ne extindem gandirea un pic mai mult, incercand sd exploram faptul ca dialogul cu
privire la diversitatea religioasa este cumva legat de viata bisericeasca. In legatura cu acest fapt, putem
face cateva observatii bazate pe gandirea ortodox-teologica.

Biserica constituie un mod ,,politic” de viata, si anume, un mod de manifesta existenta umana
politica, din moment ce, pana si etimologia cuvantului in sine indica (ecclesia> = gk + kaA®), este un
ansamblu si adund, asadar, modus de intalniri si coexistenta oamenilor. Aceastd convietuire nu
construieste o relatie superficiald sau accidentala intre membrii care participd, dar o uniune a vietii, o
participare in comuniune si reciprocitate, in baza careia fiecare membru traieste si imbratiseaza vietile
celorlalti. (cf. Mantzaridis 2015, 62). Cel putin, acest lucru este sustinut de Apostolul Paul cand
descrie Biserica ca si Corpul lui Hristos (1 Cor 12, 12; 1 Cor 12, 14-27).
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Aceasta uniune carismatica este dezvaluitd in Sfanta Euharistie, centrul vietii Bisericii. John
Damascene subliniaza ca prin participarea la Sfanta Euharistie a tuturor credinciosilor, sunt uniti nu
numai prin Hristos ci si unul catre celalalt, pentru ca primesc de la acelasi corp si sdnge (si anume,
din corpul si sangele lui Hristos) (cf. Matsoukas 1992, 374). S-ar putea argumenta, pe baza celor
mentionate mai sus, cd modul de viatd ecleziastic poate fi descris ca un mod de viata ,,politic”, din
moment ce omul este solicitat sa fie implinit ca persoana, intalnindu-1 pe celalalt in Hristos, si
participadnd cu el intr-o realitate in care preia forma unui ,,Polis” sau ,,Corp”. Asadar, intalnirea cu
cellalt in Biserici este o miscare a ,,Exodului” de la individualitate si egocentrism. Tn acest context,
realizdm ca in Crestinism, relatia dintre Dumnezeu si om nu este o chestiune de evlavie individuala
sau actiune individuala, ci un mod de viata, dezvoltat de participarea si angajarea intr-0 colectivitate
caracterizata ca ,,Biserica” si ,,Corpul lui Hristos”.

Aceasta relatie conturata intre Dumnezeu si fiecare fiintd umana este dezvaluita si manifestata
ca o relatie intre Dumnezeu si Intreaga umanitate (si anume, are forma unei colectivitati) in viata
Bisericii. Prin extindere, viata Crestind este de neconceput daca ignordm natura ,,politica” a Bisericii.
Intelesul vietii cat si progresul spiritual al omului in ,,Polisul” ecleziastic, este o chestiune de o relatie
colectiva care evolueaza dinamic si constant, intre Dumnezeu si fiintele umane, o transformare
continuud a unei ,,creatii reciproce de inteles”, si anume o ,,intra-insemnatate” (Loudovikos 2015),
prin care Dumnezeu si fiintele umane coopereaza si lucreaza laolalta. (Loudovikos 2019).

Ecclesia ca un dialog sustinut cu diversitatea

Biserica traieste ca un ,,Polis”, Tnsd in schimb, are o misiune ,,politicd” de dimensiuni
universale. Practic, acesta este implementat ca o invocare continuud care se adreseaza intregii
umanitdti pentru participare intr-o uniune universala a intregii creatii, care este realizata prin prezenta
sfintitoare a Sfintei Treimi (Matsoukas 1980, 223). Este, asadar, o viata ca o uniune ecumenica cu
Dumnezeu. Acest lucru arata ca Biserica existd de dragul lumii. Scopul acesteia, in esentd, este sa se
adreseze constant intregii lumi si sd o invite sa se transforme intr-un “Polis”, in care alteritatea,
unicitatea si libertatea omului ca o entitate care coopereaza cu ceilalti (care sunt contabilizati nu ca
straini ci ca frati si surori) estre subliniatd si promovata gratie altruismului, dragostei “jertfelnice” si
sfintitoare a Sfintei Treimi. Acest lucru nu implica, bineinteles, faptul ca Biserica doreste sa se
impund in lume, nici cd stabileste puterea politica cu caracteristici divine. Existenta “politica” a
Bisericii este un fel de a exista, nu o forma de putere sau impunere. Misiunea sa este de a intalni
lumea, de a intra in dialog cu aceasta si de a o invita sd participe la viata sa; pentru acest motiv,
identitatea sa colectiva este in mod constant en route (Nissiotis 1965, 29; cf. Tsompanidis 2014, 596).
In continuare, este aplicat urmitorul rationament: Cu cat “se deschide” mai mult si imbritiseaza
lumea, cu atat mai mult lucrarea sa este indeplinitd, si identitatea sa este dezvaluitd (Papathanasiou
2009). Sau — folosind o exprimare alternativa — procesul de a se construi singura, si anume procesul
de a completa lucrarea si misiunea sa, trece de prezenta carismatica a Sfintei Treimi, prin intalnirea
cu celdlalt si este directionat catre regatul escatologic al lui Dumnezeu.

In cazul in care aceastd intalnire, aceastd relatie cu celalalt, si, in ultimul rand, dialogul cu
alteritatea, ar lipsi, formarea identitatii sale nu ar fi posibila. Bineinteles, acest dialog este semnificativ
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pentru identitatea sa, si, prin urmare, nu constituie o relatie superficiald, ci o relatie puternic
impamantenita a vietii, care este realizata in perspectiva unui parteneriat dintre Dumnezeu si fiintele
umane. Se intelege din aceastad observare, faptul ca Biserica ca si “Polis”, asadar si membrii care
alcatuiesc Biserica, sunt intr-o constanta stare de miscare si creatie.

Toate argumentele de mai sus subliniazad clar faptul cd identitatea Bisericii ca “Polis” si
identitatea fiintei umane este o afacere “deschisd” si o transformare continuud (ylyvesOaur), care se
desfasoara ca un eveniment al unei intalniri existentiale dintre eterogenitati cu referire la transcedental
(cf. Loudovikos 2020, 305). Este clar chiar si pentru Biserica ca aceasta este o Intrebare “deschisa”
care se adreseazd nu numai la nivel de Antropologie, cat si la nivel de Teologie. In interiorul
“Polisului” ecleziastic, lupta perpetuud si constantd a fiecarei fiinte umane de a-si descoperi
identitatea, este direct legata de lupta de a-l urma pe Dumnezeu. (cf. Loudovikos 2020, 305).

Ecclesia ca un Polis, Tn cadrul global al Cosmo-Polisului

Biserica reprezintd un “oras”, si anume o existentd politica in lume (cf. Papanikolaou 2017,
231). Natura “politica” a Bisericii, bineinteles, este inteleasa in termeni ai dimensiunilor sale specific
teologice. Asadar, Biserica invitd intreaga lume sa participe in viata lor, in Hristos. Aceasta invitatie
are o dimensiune ecumenica si universala, fiind totusi, in acelasi timp, orientata catre o perspetiva
escatologica. Totusi, luand in considerare realitatea politica la nivel global, aflam ca Biserica este un
“Polis” printre alti “Polisi” ; este un mod de a exista si coopera unul cu celdlalt, in lume, insa nu este
singurul mod. Spatiul public, asa cum observam prin studierea operei pedagogice a lui Benner, este
punctul de intalnire a multor domenii diferite de actiune umand, fiecare dintre ele avand
rationamentul propriu, cat si o autonomie relativa. Trebuie mentionat faptul ca fiecare camp separat
de actiune constituie un spatiu al societdtii In sine, in care actiunea fiecarui om se manifesta
individual, ca o co-actiune, si anume, ca o intrunire a eterogenitatilor. Acest lucru sugereaza ca o
totalitate a actiunii umane in societate este compusa dintr-un public diferit, ca sd spunem asa, sub-
spatii de actiune; aceste sub-spatii impreuna constituie spatiul public ca un total al realitatii sociale
(Benner 2014b, 131). Din aceasta perspectiva, Biserica — din punct de vedere al teoriei politice — este
o parte din totalitatea spatiului public si constituie un mod de viata “politic”, si anume, un “Polis”
care se dezvolta in interior — si nu in exterior — un mediu plin de diversitate (cf. Stamoulis 2015, 231).
Aristotel Papanikolaou se miscd in aceastd directie, prin introducerea in discutia teologica, a
termenului de “ecleziologie publicd” (Papanikolaou 2017, 231).

Legatura dintre Ecleziologie si sfera publicd implica faptul ca Biserica, ca un “Polis” este
solicitata si provocata sa co-existe in sfera publica cu alti “Polisi”, si anume, cu alte spatii de actiune
umana, care au dreptul de a fi recunoscuti ca fiind interlocutori egali, in timp ce, in acelasi timp, au o
autonomie relativa cat si o competentd specifica pentru actiune (cf. Kalaitzidis 2007, 153). Aceasta
realitate nu slabeste sau diminueaza lucrul si misiunea Bisericii; dimpotriva, este o provocare, pe baza
careia are sansa de a isi intensifica eforturile de a derula misiunea in continuare. Din moment ce, prin
natura sa, incearcd un “exod” si o “deschidere” catre lume, este de inteles ca intalnirea cu lumea ca
un dialog cu diversitatea este pe agenda de lucru a misiunii sale. Biserica trebuie sa se afle in dialog
cu lumea, iar acest lucru se manifesta, de fapt, ca o lupta si o ingrijorare pentru a). A intelege
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“limbajul” lumii, rationamentele sale speciale, diferentiate si diverse, b). Pentru a intelege diversitatea
sa, ¢). Pentru a ardta respect fata de invitatii sai spirituali, d). Pentru recunoasterea realizarilor umane,
e). Pentru comunicarea sincera si gasirea unor puncte de intalnire si f). Pentru “traducerea” propriului
mod de gandire si traire in societdtile lumii moderne, prin folosirea unui “limbaj” usor de inteles in
discursul public si “rezistent” la expunerea publici. Din moment ce scopul Bisericii este
transformarea lumii Tn Hristos, este de inteles ca trebuie sa se straduiasca, nu doar sa fie in dialog cu
lumea, ci si sa reinnoiascad lumea 1n Hristos.

Aceasta perspectiva este in legaturd cu angajamentul sdu de a fi alaturi de fiecare fiintd umana
care este nelndreptatitd si asuprita de problemele vietii, exprimandu-si clar opozitia, folosind termeni
clari si deschisi impotriva oricarei forme de subminare si sustragere a libertatii fiintei umane, pentru
care Hristos a fost rastignit si Inviat (cf. Kalaitzidis 2007, 515). Faptul ca Biserica nu poate trai in alt
mod, numai atunci cand este 1n dialog cu alteritatea si cand ingrijeste pe semenul sau care sufera, este
o dovada evidenta a faptului ca se constituie ca un mod “politic” de a exista. Fara indoiald, membrii
sai, experimentand reinnoirea lumii in Hristos, prin Sfanta Impartisanie, incearc si actioneze in lume
precum “‘cetdteni” care 1si percep rolul si realizeaza raspunderea lor in sfera publica universala si din
intreaga lume. Asadar, fiecare membru al Bisericii devine un “cetatean” al unui cosmo- “polis”, un
“cetatean” al lumii, si anume, un cosmo-‘“‘cetitean” (cf. Kotsiopoulos 2020, 133f).

Concluzii

Prin prezentul studiu am conturat faptul cd dialogul cu diversitatea constituie un element de
structura in baza cdruia este constituit spatiul public. Cu alte cuvinte, spatiul public nu poate exista
de sine statitor daci nu este furnizati co-existenta diversititii. In plus, am vizut ci materia Educatia
Religioasa in scoli, ar trebuie sa se focalizeze pe functia publica a religiei, care include, printre altele,
competenta studentilor de a se afla in dialog cu diversitatea religioasd din cadrul spatiului public. La
final, prin explorarea temei noastre, in lumina teologiei Ortodoxe, a devenit clar faptul ca dialogul cu
diversitatea nu este numai o nevoie politica sau pedagogica; cat si o conditie esentiald care
caracterizeaza viata spirituald a Bisericii si a fiecdrui credincios, ca membru al acesteia. Asadar,
materia Educatia Religioasa, in care continutul de invitare este, in general, legat de traditia Bisericii
Ortodoxe, poate oferi elevilor o paradigma corespunzatoare cu privire la ce este sensul de a trai ca o
entitate politica in cadrul spatiului public universal si global.
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Diversitatea religioasa si pluralismul cultural in Grecia:
Cartografierea situatiei si prospectele educationale

C. N. Tsironis

Rezumat: Urmatoarea analiza prezinta si studiaza diversitatea religioasa si pluralismul
cultural in Grecia. Biserica din Grecia (Biserica Ortodoxa Greaca) este cultul majoritar/stabilit in
Grecia, in timp ce comunitati mai vechi sau mai noi trdiesc in tard, alaturi de un numadr neprecizat
de persoane care nu au nici o afiliere la o comunitate religioasa. Statul grec asigura accesul la
educatie pentru toti copiii, indiferent de originea lor etnicd, afilierea lor culturala si religioasa.
Analiza prezinta date despre prezenta in gradinite si scoli, focalizandu-se pe cartografierea
diversitatii culturale si religioase in educatia greaca si asupra provocarilor relevante din modern,
democratic, chiar si scoala. Un adevar relevant in aceasta perspectiva este ca Facultatile de Teologie
din Universitati si Educatia din Grecia elaboreaza planuri de invatamant si programe de instruire
pentru profesori cu formare continud, pentru ca acestia sa isi poata dezvolta cunostiintele si
constientizarea asupra problemelor culturale si religioase. Analiza se incheie cu incadrarea rolului
pe care il are educatia religioasa si provocarile si perspectivele actuale din domeniul educatiei.

Cuvinte cheie: diversitate, comunitati religioase, educatia greacd, educatia religioasa

Introducere

Dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial si rearanjamentele internationale care au urmat, au fost
dezvoltate diverse teorii, incercand sa interpreteze locul religiei in mediul modern. Nu putini au fost
cei care au interpretat fenomenul ca pe o separare a religiei si politicii, sldbirea caracterului normativ
al predarii religiei cat si declinul prezentei serviciului religios in democratiile multiculturale din
Europa, din SUA si in alte parti, ca o prevestire a retragerii religiei din spatiul public. Anumite
persoane chiar au riscat in a prevesti cd fenomenul religiilor va disparea in lumea moderna.
Cu toate acestea, astazi se poate observa ca elementul religiei (iilor) nu numai ca exista in societatile
moderne, ci si consituie un anumit interest special pentru o gama larga de abordari stiintifice, de
analiza sociala si politica, cat si pentru dialog — cateodatd de convergenta si cateodata de confruntare
— in spatiul public. Comunitatile religioase sunt rearanjate international, acestea fsi redefinesc
activitatile si modul de exprimare, si isi reorganizeazd prezentul si structurile in mediul unor
democratii multiculturale moderne. Mobilitatea fara de sfarsit a oamenilor si schimbul de idei,

imagini, bunuri si practici*'® creeazi conditii noi si provociri noi ale unei exprimiri religioase si

116 Arjun Appadurai vorbeste despre crearea unor noi “peisaje de identitate”, de o (intra) miscare constanti a oamenilor, imaginilor,
ideilor si altele, si caracterizatd de tendintele paralele ale homogenitatii cat si heterogenitatii. In aceste circumstante, elementul local
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realizarii sociale a valorilor religioase, procese noi si dinamice a structurdrii identitatilor colective,
acestea ajungand in prim plan. Libertatea credintei si principiilor religioase, a exprimarilor si
practicilor sunt cruciale in democratiile moderne, si sunt in legatura cu drepturile omului, Statului de
Drept, normelor sociale, spatiului public si ordinii publice, dialogului asupra problemelor despre
libertatile personale si colective, identitatii si multe altele.

Aceste probleme survin mai ales in educatie, din mai multe motive: tinerii sunt intotdeauna
cel mai sensibili beneficiari ai schimbarii si Tn consecintd, dezbaterile relevante apar in scoli si in
general, in domeniul educatiei, cu o vitezi si o multi-modalitate extreme. Tn plus, politica
educationala este un element important al directiilor politice generale din societitile moderne. In acest
domeniu, sunt proiectate, cultivate si promovate prioritatile de baza, culturale, valorile si obiectivele.
Asadar, miza politica este foarte importanti. In special, in privinta conditiei actuale, ar trebui subliniat
faptul ca in domeniul educational, oamenii din orice comunitate si cu orice identitate se alatura, avand
dreptul fundamental de participare egala. Acest fapt favorizeaza exprimarea identitatii religioase,
revendicarea conditiilor de securitate si recunoasterea dreptului la libertatea In gandire, constiinta si
religie!’. In plus, o crestere in fenomenul de radicalizare printre tineri a fost inregistrat in ultimele
decenii.

Se mai observa, de asemenea, cu mare teamd, cd in anumite cazuri, oamenii implicati in
conflicte politice si sociale si chiar n actiuni teroriste, posibil sa fi fost tineri care au crescut intr-0
societate europeand. Aceastd ingrijorare ofera prioritate dezvoltdrii unui sistem de educatie care
cultiva respect, dialog si colaborare in locul polarizarii, unui comunitarism de aparare si unor tensiuni
sociale in societitile europene. In final, este important si observam faptul ci diversitatea nu apare
numai Tntre comunitati ci si printre comunitati. Acest lucru intareste nevoia unei mai bune intelegeri
a rolului pe care il are religia In mobilizarea actiunii sociale si in construirea unui dialog mai extins
asupra rolului de valori, principii morale, venerare si practici religioase in configurarea spatiului
public din societitile multiculturale®*®.

Diversitatea religioasa in realitatea greaci: o incercare de cartografiere

este in dialog cu lantul global si formeaza noi ,.evadari etnice” de persoane si culturi in interactiune, prin multiple si capacitati
individuale precum rezidentii, refugiatii, turistii etc si ,,evadari media”. Aspectele (inter) miscarii sunt incheiate de ideo-evadari, evadari
tehnologice si evadari financiare. Appadurai Arj., “Global Ethnoscapes. Notes and Queries for a Transnational Anthropology”, in R.
G. Fox (Ed.), Recapturing Anthropology. Working in the Present, Santa Fe: School of American Research Press, 1991, 191-210.
Appadurai Arj., Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalization. Minneapolis: University of Minnesota Press, 1996.

17 Articolul 10, Charter of Fundamental Rights of the EU (2000/C 364/01): «1.Fiecare persoana are dreptul la libertatea
de a gandi, a avea constiintd si religie. Acest drept include libertatea de schimbare a religiei sau credintelor, cat si
exprimarea libera a religiei sau credintelor, personal sau colectiv, public sau privat, cu venerarea, educatia, exercitarea
sarcinilor si ceremoniilor religioase”. Prevederile constitutionale din Grecia, pentru protectia si libertatea de a gandi, a
avea constiinta si religie cat si cadrul legal inmternational de referinta sunt prezentate de Secretariatul General pe pagina
web: https://www.minedu.gov.gr/gepo-menu-m/nomothesia-2/26522-syntagma-2 . Access: 22.03.2022.

118 Vezi si: Ferrari S., Pastorelli S. (Eds.), Religion in Public Spaces: A European Perspective. London: Ashgate, 2012.
Beckford, J. Public religions and the postsecular: critical reflections. Journal for the Scientific Study of Religion, v. 51, n.
1, 2012, 1-15. Calhoun, C. (Ed.). Habermas and the Public Sphere, Cambridge: MIT Press, 1992.
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Studii sociologice si teoria sociald moderna au demonstrat prin compararea datelor din diverse tari,
faptul ca in modernitatea tarzie, intelesul termenului de diversitate are dimensiuni mult mai extinse
si complicate. Diferentierea cu privire la referinta culturald, si chiar si religioasa, alegerile morale,
modul de viata, traditiile si modul de participare in societdtile moderne se afla in mare masurd sub
forma de realitati incorporate.

Diversitatea, asadar, nu existd numai intre comunititi diferite ci si printre comunititi**®. Chiar
dacd comunitatile religioase prezintd o mai mare coeziune internd, stabilitate si tendintd catre
omogenitate (in comparatie cu alte institutii) si pare ca a dezvoltat de-a lungul timpului moduri de a
cultiva si controla omogenitatea sa internd prin doctrine, practici de cult, traditii longevive si stabilirea
unor anumite modele, dezvoltarea tendintelor de diferentiere este inregistrata in diverse cazuri.

Aparitia extremismului, actelor de violenta si terorismului 1n ciuda declaratiilor organizatiilor
religioase pentru pace, despartirea comunitatilor religioase si ,,razboaielor culturale” afirma existenta
diverselor diferentieri si tendinte in domeniul religios.

In acelasi timp, probabil se indreapti catre o atitudine precauti fatd de posibilele generalizari.
Asadar, cand vine vorba de ,,homodox” si ,,heterodox” — cu privire la ,,Crestini” sau ,,Musulmani”,
este intelept sa percepem aceste categorisiri ca si alegeri metodologice. Aceste categorisiri pot ajuta
intelegerea generald a fenomenului religiei, insd ar trebui intotdeauna studiat separat. Astfel Tncat,
cand vorbim despre ,,Musulmani” intr-o tara, ar trebui sa existe intotdeauna o abordare de intelegere
in special distinctiva, cu privire la ,,comunitatile Musulmane din respectiva tara.

Aceastd abordare metodologica ar trebui aplicatd pentru orice comunitate religioasa, in aceeasi
tara, in locul unei grupari generalizate.

In aceste circumstante, harta comunititilor religioase din Grecia, contine un grup religios
majoritar, comunitati mai vechi si mai noi insa si un numar nespecificat de persoane care nu au sau
nu doresc sa se afilieze cu o comunitate religioasd. Asadar, existd un grup religios majoritar,
comunitdti religioase in minoritate, comunitdti Crestine si Necrestine, si comunitati religioase mai
vechi si mai noi. Cea mai mare comunitate religioasd este Biserica ortodoxa din Grecia, care are
legaturi religioase, culturale, politice si sociale cu lumea moderna-insa nu doar atat — Grecia. Biserica
Ortodoxa predomina (Constitutia, Articolul 3, par.l. ,,1.Religia care predomina in Grecia este
Biserica Esticd Ortodoxa a lui Hristos™)!?, este Biserica majorititii grecilor si este recunoscuti ca o
entitate si institutie importanta, cu privire la probleme legate de religie, cultura si educatia din tara.
Are 81 de H. Eparhii si Arhiepiscopia din Atena, in timp ce in restul tarii sunt de asemenea 8 Eparhii
in Creta cat si Arhiepiscopia din Creta, si incd cinci Eparhii in Dodecanese ( si Exarhatul Patmos).
Mai exista si alte comunitati Crestine, precum Biserica Catolici Romana cu granite istorice speciale
in anumite insule Ciclade si altele precum Corfu. Biserica Catolica Romanad este pe al doilea loc ca
marime in comunitatea Crestind, iar membrii sdi se inmultesc datorita oamenilor care vin in Grecia
ca emigranti economici. Mai existd, de asemenea, si comunitatile protestanti-evanghelici, in special

119 Beck U., 4 God of One's Own: Religion's Capacity for Peace and Potential for Violence, Cambridge, Malden, MA,
Polity, 2010.

120 \/ezi: https://www.hellenicparliament.gr/en/\Vouli-ton-Ellinon/To-Politevma/Syntagma/ Access: 02.05.2022
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in centrele urbane. Se mai poate face referire suplimentara si fatd de diversele biserici ortodoxe cu
caracter etnic, precum Crestinii Copti, sau alte comunitdti precum Anglicanii, Penticostalii si
comunitdti doar cu cativa membri.

Comunitatea Musulmani'?! este concentratd in special in Tracia si este recunoscuti ca o
minoritate religioasa cu drepturile recunoscute de Tratatul de la Lausanne (1923). Aceasta comunitate
are membrii care vorbesc o limba diferita si apartin unor grupuri etnice (Pomaci, nascuti in Turcia,
Romi), in timp ce comunitatile mai noi de refugiati si emigranti Musulmani se dezvoltd in centrele
urbane, Tn ultimii ani, iar in anumite cazuri apartin unor sub-grupuri religioase diferite (Suniti, Siiti
etc.). Acest lucru confirma ipoteza initiald cu privire la dezvoltarea unor diversificari interne.

Comunitatea Evreiasci'?? a fost mai degraba prosperi in Grecia, si are o importanti speciald
deoarece este formatd din supravietuitori evrei greci ai Holocaustului. Salonic a avut un centru
important 1n intreaga lume, pentru comunitatea Evreiasca. Comunitatea greacd Evreiasca isi continua
existenta in societatea greaci chiar daca a fost redusa semnificativ. In final, mai exista si comunitatile
Martorii lui Iehova, Sikhisi'?3, Budisti, Bahai si altii.

Date cantitative despre membrii comunitatilor religioase nu sunt pastrate in mod oficial,
deoarece aceste date sunt date personale. Totusi, Biserica Ortodoxa din Grecia are un numar
semnificativ de membrii din populatia generald, ludnd in considerare procentul celor botezati si pe
baza celor mai recente cercetari, precum Eurobarometer (2005), Kappa Research (2015) si altele.
Conform primei cercetari (Eurobarometer), procentul grecilor care sustin ca ei cred in existenta lui
Dumnezeu este de 81%*24, in timp ce, conform celui de-al doilea studiu, Kappa Research, procentul
celor care sustin ci apartin credintei ortodoxe atinge 81,4%'%. Pe baza procentelor de mai sus, se
pare ca exista o referintd solida religioasd si culturald la Traditia Ortodoxa, lucru oricum evident si
de la miile de biserici, manastiri, izvoare sfinte, si locuri sfinte care se intind pe tot teritoriul Greciei.

121 Tsitselikes K., Old and New Islam in Greece: From historical minorities to immigrant newcomers. Leiden, Boston:
Martinus Nijhoff Publishers, 2012. Ziaka Agg., To Ioldu oty Bolovtvi, Metafvlavavyy Kar Neotepny ElAnvicny
Ipapuazeio: Tolguuxy kor Aiddoyog, Thessaloniki: PAMAK, 2016. Asemakopoulou F., Chrestidou-Lionaraki S., H
Hoveoviuavikn ugiovomyro. e Opakng kai o1 eAlnvotovpkikés oyéoeig, Athens: Livane, 2002. Askouni N., H exkmaidevon
¢ uetovoTntag oty Opdxn. Ao to mepibipio atny Tpoortiki TS Kowvwvikns évtacns, Athens: Alexandeia, 2006.

122 Naar D. E. H Ozooaloviky tov Efpaiwy. Avéusoa otnv Obwuovixi Avtoxpotopia xai t Neotepy Elldda, Athens:
Alexandeia, 2018; Saltiel L., The Holocaust in Thessaloniki: Reactions to the Anti-Jewish Persecution, 1942-1943,
London: Routledge 2020; Karampampas An., Xta iyvy twv Efpoiowv e EAlddog, Athens: Psychogios, 2022;
Sidiropoulou M. O1 EAAnves efpaior atn abdyypovy ELAdda: n mepioivnon oty vewtepixotnta, Thessaloniki: exd. [IAMAK,
2020.

123 papageorgiou N., Opnoxsia kar ueravaorevon. H kovéryra twv Xty oy EAéda. Thessaloniki: Kornelia Sfakianaki,
2011.

124 yezi Special EUROBAROMETER 225, “Social values, Science & Technology”, 2005, 9-10.

125 Vezi Kémo Research, IMaveAhadwcry épsvvo. TTaoya, Opnokevtikéc cuvideiec, Exkinoia, Moty & Kowovikéc
avtiaqyelc. 2015.4: https://kaparesearch.com/wp-content/ uploads/2017/12/ KapaVima Religion GR.pdf npdcBoon:
16.03.2022.
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Pe de alta parte, cercetarea confirma ca participarea redusa la viata bisericeasca si diferenta
dintre implicarea religioasa si viata de zi cu zi din Grecia. Studiile aratd mai degraba o varietate de
atitudini si reactii in comunitatea religioasd, cu privire la prezenta si rolul credintei in viata grecilor,
cat si in referinta colectiva a tarii. Intr-un studiu recent?, Grecia se afla pe o pozitie ridicata dintre
tarile asa numite din Lumea Occidentald, cu privire la importanta credintei in Dumnezeu, pentru
dezvoltarea si cultivarea valorilor morale, in timp ce 80% au raspuns ca religia este importanta sau
foarte importanta in vietile lor. Cercetarea subliniaza o varietate de diferente printre populatie, in
functie de varsta, venit, nivel educational, etc.

Majorities in emerging mies ct belief in God and morality
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Sursa: Pew Research Center, Spring 2019 Survey Data
Intr-o alta cercetare, intreprinsa in timpul pandemiei, grecii au rispuns la intrebarea “unde gasiti sens
in viata dumneavoastrd” cu “in familie” intr-un procent de 54%, in timp ce credinta a fost o alegere
care s-a situat sub raspunsurile date!?’.

Se pare ca ,,fenomenul de abordare individualizatd fatd de viata religioasad si deconectarea
credintei religioase fata de practicile si institutiile comunitatilor religioase (sa crezi fara sa apartii si
sd apartii fara sa crezi) isi fac aparitia in spatiul grecesc, de asemenea...” Asadar, este necesar ca
fiecare analizd sd 1a in considerare faptul cd...” cele mai multe dimensiuni interne ale experientei

126 Tamir Chr., A. Connaughton and Ar. M. Salazar, The Global God Divide. Spring 2019 Survey Data, Pew Research
Center, July 20, 2020: https://www.pewresearch.org/global/2020/07/20/the-global-god-divide/ access: 14.03.2022.

127 Sjlver L., P. van Kessel, Ch. Huang, L. Clancy and Sn. Gubbala, What Makes Life Meaningful? Views From 17
Advanced Economies, Pew Research Center, November 18, 2021: https://www.pewresearch.org/global/wp-
content/uploads/sites/2/2021/11/PG_11.18.21_meaning-of-life_Topline.pdf access: 14.03.2022
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religioase raman aproape inaccesibile pentru Inregistrarea si analizarea sociald. Asa ca Inregistrari
care pot fi masurabile, de participare la viata ecleziasticd pot oferi o privire generald a incorporarii
religiei in functia structurala a societatii, insa nu trebuie uitat faptul ca sunt formate intr-un domeniu
diunamic, aproape fluid al schimbirii sociale.”'?

Luand in considerare alte comunitati religioase din Grecia, Secretariatul General pentru
Afaceri Religioase din cadrul Ministerului Educatiei si Afacerilor Religioase nu detine date numerice
ale membrilor nsa detine date despre existenta comunitatilor religioase care sunt Inregistrate in
Grecia, prin religie si doctrina cat si lacasurile de cult pe care le au. Dupa o solicitare a Ministerului
Educatiei si Afacerilor Religioase pentru furnizarea unor date in vederea elaborarii prezentului studiu,
n contextul Innovative Religious Education NEtwork: educating to the religious diversity (IRENE)
project (ERASMUS+ program), sunt mentionate informatii derivate, relevante, si date analitice, in
urmatorul tabel*?:

TOTAL LACASURI DE

COMUNITATI RELIGIOASE CRESTINE PE DOCTRINE CULT
CATOLICI 228
B PROTESTANTI 294
Bl ANGLICANI 4
B2 EVANGHELICI 98
a. BISERICA EVANGHELICA DIN GRECIA 38
b. SOCIETATEA BISERICILOR EVANGHELICE LIBERE DIN GRECIA 46
c. BISERICA EVANGHELICA DIN SALONIC 2
d. SOCIETATEA BISERICILOR EVANGHELICE
e. ARMENI
f. VORBITORI DE LIMBA GERMANA
B3 PENTICOSTALI 99
a. BISERICA APOSTOLICA DIN PENTACOST 17
b. BISERICA APOSTOLICA LIBERA DIN PENTACOST 92
B4 BISERICA LUI IISUS HRISTOS A SFINTILOR DIN ZILELE DIN URMA 3
B5 ADVENTISTI 10
B6 ALTII NE-ORTODOCSI 80
C MARTORII CRESTINI Al LUI IEHOVA 104
ORTODOCSI (PRECALCEDONIENI) 14
ORTODOCSI COPTI EGIPTENI 4

128 \/ezi de asemenea si Tsironis C. N., «Ot épgvveg Y10 T Opnokevtikdtnra ot cbyypovn EALGSa. Entotnuoloyikd
npoleydpevay, in Culture and Research, Vol. 1\2012, 67-82: http://ejournals.lib.auth.gr/culres/article/view/2715
125 Ypourgeio Paideias kai Threskevmaton, I'evikn Tpappateio @pnokevpdtonv, Atedduven Opnokevtikig Atoiknong,

Tunuo Aoikntikov Yrobécenv & Mntpoov, 16/03/2022 Ap. lpwrt.: 29722/01
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ETIOPIENI

ARMENI

SIRIENI
E CRESTINI ORTODOCSI ADEVARATI (Calendarul Vechi) 195

ALTE COMUNITATI NE-CRESTINE
A COMUNITATI EVREIESTI 13
B BUDISTI 5
[ HINDUSI
D ISLAMICI 14
E BAHAI
F RELIGIA NATIONALA GREACA (NOUL PAGANISM) 1
RELIGIA ANTICA GREACA

G (NOUL PAGANISM) 1

Este adevarat cd in ultimele decenii, au aparut noi comunitati religioase in Grecia, din cauza
migratiilor, si nu sunt numai categorii orizontale ale diversitatii ci si unele verticale. In categoriile
orizontale sunt incluse aspectele culturale particulare ale identitatii cu privire la limba, religie,
referinte culturale, etnice sau de alta naturd. Pe de alta parte, categoriile verticale sunt in legaturd cu
situatia economica si sociald, gen, si alte aspecte sociale care definesc, ofera sens sau favorizeaza
empatie cu privire la diversitatea culturala.'*

Este evident faptul ca grupurile de studenti degradate din punct de vedere socio-economic se
confruntd cu o sansd mai mare de depreciere, stigmat social si marginalizare din cauza diversitatii lor.

Cadrul institutional si provocarile educationale

Institutiile publice nu Inregistreaza in mod oficial date care fac referire directd la credintele
religioase ale elevilor care studiaza scolile din Grecia. In consecinti, Autoritatea de Statisticd Elena
(ELSTAT) nu ofera — din motive ce tin de confidentialitate — date pentru studentii refugiati din Grecia
si credintele lor religioase. Asadar, in legatura cu acest lucru, comparatia si analiza datelor existente,
in special pentru prescolari si educatia primard, aldturi de gimnaziu (prezenta scolard a copiilor cu
varste cuprinse intre 05-15) sunt foarte folositoare pentru a intelege situatia actual. In timpul anului
scolar 2019/2020%% in educatia prescolari au fost inregistrati 6671 elevi striini (3523 baieti si 3148
fete), dintre care, 541 sositi din tari din UE si 5657 din tari din afara UE, in timp ce 473 din cei

130 vezi Tsironis C. N., Korvevikde OTOKAEIOUOG KAl EKTOIOEVON] OTHY DOTEPH VEWTEPIKOTHTO. [IpoKANoEIS oY EMNVIKY EKTO10EVTIKY

mpayuatiotyro. Thessaloniki: Vanias, 2003, 298 passim. Plexousaki, A. Kowwvikomohitioukd mhoicio: Tolitiouds kor Xyoleio,
KXedid ko AvtikAeidia. Atena: Ministerul Educatiei si Afacerilor Religioase, Universitatea din Atena, 2003.

131 SURSA: ELSTAT. Datele au fost solicitate si analizate in cadrul cercetirii din Innovative Religious Education
Network: educating to the religious diversity (IRENE) project (ERASMUS+ program), datele au fost incarcate pe paginile
web: https://www.statistics.gr/el/statistics/-/publication/SED11/- si https://www.statistics.gr/el/statistics/-
[publication/SED12/- si https://wwwv.statistics.gr/el/statistics/-/publication/SED21/- access: 01.04.2022.
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inregistrati au fost de nationalitate necunoscuti. in educatia primara, au fost inregistrati 24655 elevi,
dintre care 1777 sositi din tari din UE, 19143 din tari din afara UE, in timp ce 3735 au fost de
nationalitate necunoscuti. In scolile cu invatiméant secundar (gimnaziu) au fost inregistrati 10549
elevi straini, dintre care 852 sositi din tari din UE, 9314 din téri din afara UE, in timp ce 383 au fost
de nationalitate necunoscuta. Trebuie mentionat faptul cd, in timp ce in intreaga populatie de elevi,
copiii cu diverse origini etnice sau credinte religioase nu apar ca avand un procent foarte mare, sunt

zone sau unititi scolare in care rata de participare poate fi foarte ridicata.!®?

MINAKAZ 14: NTPQTOBAGOMIA EKMNAIAEYZH - MPOXZXOAIKH ArQrH (NHMIAFQreiA)
AAANOAANOI MAGHTEZ KATA MEPI®EPEIA, NOMO, ®OPEA KAI ®YAO
ZTOIXEIA AHZHZ XXOAIKOY ETOYX 2019/2020

Z0voho XQPQN THZ EE XQPQN EKTOZ THZ EE ArNQITHZ YNHKOOTHTAZ

Nepigpépeia,
Nopég

ZYNOAO

APPENEZ

OHAEIZ

ZYNOAO

APPENEZ

OHAEIZ

ZYNOAO

APPENEZ

OHAEIZ

ZYNOAO

APPENEZ

OHAEIX
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6671

3523

3148

541

283

258

5657

3012

2645
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228
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MINAKAZ 21: NIPQTOBAOGMIA EKMAIAEYZH - AHMOTIKA ZXOAEIA
AAAOAATOI MAGHTEZ, KATA MEPI®EPEIA, NOMO, ®OPEA KAl ®YAO
ZTOIXEIA AHZHZ ZXOAIKOY ETOYZ 2019/2020
NEPIOEPEI £YNOAO XQPON EE XQPQN EKTOS EE ArNQSTHE YMHK/THTAS
A N&“:'oz s | A | e : | A | o : | A | e s | A | e
QOPEAF 1 [ 2 [ 3 4 | s | s 7 | 8 | o 10 | 1 | 12
FENIKO ZY 24655 13027 11628 1777 910 867 19143 10203 8940 3735 1914
AcguTtepofdduia ektraideuon - FYYMNAZIA
Mivakag 15: AAAodatroi paBnTég KaTd TTEPIPEPEIN, VOUO, PopEd, UTTNKOOTNTA Kol pUAO
Agn oxoAikou étoug 2019/2020
ZgvoAo | Xwpwv m¢ EE Xwpwv ekT166 EE I AYVWOoTng UTTNKOOTNTAG
3 A o [ 3 A ) [ 3 A ) | 3 A o
10549 5781 4768 852 439 413 9314 4959 4355 383 383

1821

‘slu, VOHOG .“.I

Zovoho

Sursa: ELSTAT

Statul grec trebuie sa asigure accesul la educatie pentru copii, indiferent de originea lor etnica,
referintele religioase sau culturale. Recunoasterea dreptului la educatie si nevoia de a apara
integritatea vietii tuturor copiilor care trdiesc in tard a fost garantat institutional prin Conventia
Internationala asupra Drepturilor Copiilor (1989/ratificare in Grecia, Legea 2101/92) cat si prin
legislatia greaca asupra protectiei si asigurand participarea tuturor copiilor. Copiii straini nu au
dreptul de a participa la cursul de religie!®, insi in multe cazuri, aleg sa participe la aceastd materie.

In ultimii ani, Facultitile de Teologie si Educatie din Grecia dezvolta programe speciale de
instruire, pentru profesori, pentru a pune in aplicare cunostiintele acestora si constientizarea cu
privire la problemele culturale si religioase. Aceste eforturi facute in mai bine de 15 ani sunt extinse
la toate nivelele de educatie si sunt intregite, alaturi de cursuri speciale in cadrul programelor

132 Kesidou, A., AwmoMTiopiky ekmaidsvon: pio sicoyoyn. Eviaén madidv moAvvostouviov Kol aAlodandv 6To
oyoleio, 610: Odnyoc Emudppwons - Awomotitiouxii exmoidevon kar aywyi, Thessaloniki: EPPAS, 2008, 21-36.

133 Conform L. 1566/1985 - OGG 167/A/30-9-1985 cursul de Religie este inclus Tn aceleasi conditii care se aplica

celorlalte discipline din planul de invatdmant, cu conditia ca (articolul 1, a.) ,Libertatea constiintei religioase este
inviolabila”, si in acelasi timp este recunoscut dreptul elevilor si tutorilor de a renunta, fiind instituite prevederi speciale
pentru educatia religioasa la minoritatile musulmane din Tracia, conform Deciziei Ministerial nr. 182721/A3/29-11-2013.
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universitare, unde cadrele didactice in formare initiald invata cum sa raspunda conditiilor prezente
din societatea si mediul educational din Grecia. In plus, cercetarea este desfasurata si sunt publicate
raporturi despre grupurile religioase-etnice, cu scopul unei mai bune intelegeri a prezentei acestora
in societatea greaca.'®*

In ultimii ani, un numar fara precedent de refugiati din Orientul Mijlociu si alte tari, au ajuns
135 3 Juat
anumite masuri pentru a se confrunta cu problema principala a educatiei refugiatilor minori (L.
4415/2016 si L. 4547/2018)*%. Printr-un Decret Interministerial din 2016 (Nr 152360/T"'A4) a fost
reglementata integrarea minorilor refugiati in scolile publice. Structuri speciale de primire a copiilor
refugiati, pentru educatie (A.Y.E.IL.), programe de sprijin si informare cat si material educational au
fost create de Ministerul Educatiei, prin participarea ONG-urilor, organizatiilor umanitare si
institutiilor bisericesti.

in Grecia. Din aprilie 2016, au apdrut multe cazari pentru refugiati, in Grecia. Statul grec

Realitatea educationala greaca si diversitatea religioasa: provocari si directii

In lumea moderna, existd constant nevoia de comunicare si dezvoltare a aptitudinilor
sinergetice si rezolvarea in liniste a conflictelor. Aceastd nevoie nu apare numai in perioadele in care
fluxul de migratie este ridicat. Cum mentiona si Hannerz: <Din metropola Primului Rdzboi Mondial
pand in satul celui de-al Treilea Razboi Mondial si cultura populara, sub forma misionarilor,
consultantilor, intelectualilor critici s1 povestitorilor din orasele mici, merge mai departe o conversatie
ntre culturi>.**" Scopurile educationale de bazi pentru initiativele educationale si educatia religioasa
sunt completate intr-un cadru care include respect pentru identitatea culturald si religioasa,
includerea tuturor elevilor si dezvoltarea aptitudinilor de colaborare si sustinerea dialogului, cat
si familiarizarea si aprofundarea in traditie sau identitatea propriei vieti.

Asadar, este necesara o instruire oportuna si corespunzatoare a cadrelor didactice cu privire
la diversitatea religioasd, cat si pentru relatia cu alte forme de diversitate culturald, deoarece
profesorul “nu este un observator pasiv al elevilor” si mijloacele acestui proces si incercarile de

134 See Sotireli G., Opnoxeia kou exmaioevon, Athens: Ant. Sakkoulas, 1993. Karamouzis P., [ToMtiopog ko Adiobpnokeioxn Aywys.
H ovykpitikij didaxtixi) twv Opnokeidv ko g Opnokevtikotyrog ato abdyypovo ayoieio. Thessaloniki: Epikentro 2012. Karamouzis P.,
Athanasiadis E., Opnoxeia, Exraidevon, Metavewtepixotnra. H Opnoxevtixn Aywyn oro Zoyypovo Zyoleio, Athens: Ekd. Kritike, 2011.
Zampeta E., Zyolecio kot Gpnoreia, Athens: Themelio, 2003. Tsironis, C. N., Stamou N., A6 v mpocpuyid 6to cyoieio: Ta moudid
tov ['elivit oty eMnvikn ekmaidevon, in Ackovvn N., @dvog ©. (Eds), EBvomohtiopkég Atagopés kot Avicotnteg oty Exnaidevon.
Kowavikoi aroxiespol kar mopeieg évragng. Athens: Gudenberg, 2021, 66-82. Papageorgiou N.- Tsironis, C. N., «®v)o,
Metavdotevon kot Ouovopikn kpion oty EALGSa: H tpéyovoa culnony in Culture and Research, Vol 2 (2013), p.
101-120 Avaptnon: http://ejournals.lib.auth.gr/culres/article/view/3943/3995.

135 Pentru cadrul legislativ legat de refugiati si solicitare de azil accesati Serviciul de Azil:
https://migration.gov.gr/nomothesia-1-2/#metanasteusi.

136 EE: European Commission > EACEA National Policies Platform > Eurydice: https://eacea.ec.europa.eu/national-
policies/eurydice/content/population-demographic-situation-languages-and-religions-33 el Access: 11.04.2022.

137 Hannerz, UIf, “The World in Creolization’, Africa 57(4), 1987: 546-59 (here 555).
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activare a caracteristicilor resurselor umane in clasa de cursuri, cu beneficii la nivel individual cat si
colectiv”’.}*® Pani in acest moment, au fost aduse modificiri noi Planului de educatie din invitimantul
superior, astfel incat profesorii sa raspunda noilor conditii sociale din clasa, prin introducerea de
cursuri, precum sociologia educatiei, dialogul inter-religios si inter-cultural si altele.

In viitorul apropiat, identitatea religioasa pare a fi un aspect important in identitatea copiilor
integrati in sistemul de educatie grec. Felul in care referinta religioasa va afecta realitatea sociala,
includerea copiilor, cat si perspectivele educationale, sociale si politice si prioritatile societatii
grecesti este o problema importanta, care face referire la cercetarea stiintifica si sporeste nevoia pentru
noi politici educationale. Capacitatea religiei de a mobiliza actiunea umani a fost intens explorati. '3

Este, asadar, important sa intelegem rolul religiilor in motivarea actiunii sociale, intr-un mediu
pluralist, deoarece sala de clasa este un camp de interactiune cu multiple optiuni precum
,»interactiunea este realizatd sub forma de colaborare, cooperare, conflict, distantare, initiative active
si reactii pasive”.}* Intrebarea care se pune este daca identitatea religioasa va fi in curand un factor
al unui dialog in pace si co-existenta in mediul scolar grec, cat si cum acest factor va interactiona cu
alte aspecte culturale ale identitatii. Posibila aparitie a unor identitati culturale noi, hibride (precum
cele descrise in versul emblematic al lui Derek Walcott ,,fie sunt un nimeni, fie sunt o natiune”, The
Schooner Flight”), este de asemenea o noua intrebare.

Egalitatea in educatie ramane o problema politicd si sociald importanta, care ,,este intotdeauna
proclamati insi niciodati rezolvati”.'*! Inegalitatea in accesul la bunurile educationale pare ci joaci
un rol important in slefuirea si reproducerea nu numai a inegalitatii sociale ci s1 a excluderii sociale,
lipsei de oportunitati pentru accesul la bunurile publice si coeziunea sociala, si ascensiunea
radicalizarii.

Identitatea religioasd nu duce singurd la inegalitatea sociala. Totusi, diversele nivele de
diferentiere si discrimindrile sociale corespondente sunt legate unele de celalalte. Daca diferentierea
cu privire la identitatea sociala este combinata cu saracia, nivelul scazut de educatie si alte elemente
de diversitate, in acest caz, aceasta diferentiere poate intensifica cu siguranta excluderea sociala. Asa
ca, in acest caz, religia detine un dublu rol: a. Poate contribui la o incercare activd de a desfiinta
rasismul si discursul descriminatoriu si b. Poate ar trebui sd@ mute atentia publica asupra bazelor

138 Tsironis, C. N., Kowavikh adinienidpoon kot Kowmvikég oyéoels oto oxoieio. O pOAOG TOV EKTOBEVTIKOD GTNV EVOMUATMOON
Tov podntov. Xto: Evialhy naidiov malivvootodviwy kot allodorav ato oyoleio: Oonyos Exuoppwons - Aiarwoiitiouixny sxkwaidevon
xo1 aywyrj, Thessaloniki: EPPAS, 2008, 123. Vezi si: Chatzichrestou, Ch. Aiapopeticdtnza kor molitiouds. Bifflio yia tov exmaidevtikd
devtepofabuiog exmaidsvong, Athens: Typothito, 2004. Sakka, D. (2009). Parerile elevilor emigranti si ne-emigranti asupra diversitatii
culturale in sala de clasa greaca. Social Psychology of Education, Vol. 12, 21-41 (aici 25).

139 Wuthnow R., Acts of Compassion. Caring For Others and Helping Ourselves. New York: Princeton University Press,
1991.Wuthnow R., Saving America? Faith-Based Services and the Future of Civil Society, Princeton, N.J.: Princeton University Press,
2004. Tsironis, C. N., @pnoxeio. kau Kowvwvia oty Agvtepn Newtepikotyro: Adyol, didloyor & aviiloyor ato épyo tov Ul Beck,
Thessaloniki: Mparmpounakis, 2018.

140 Tsironis. C. N., Kovawvixés amorleiouds kol exmoidevon oty dotepn vewtepucotya: Tporiioels oty eAdyviki exmaidevtixn
rpoypotiotyra. Thessaloniki: Vanias, 2003, 261-262.

141 piketty, T. (trans. Rendall S.), 4 Brief History of Equality, Cambridge: Harvard University Press, 2022, p. 176.
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antropologice ale predarii religioase (care este adevarata in special in cazul traditiei ortodoxe din
Grecia) despre egalitatea umana si respectul pentru integritatea vietii umane. Pornind de la un nivel
micro al comunitatii locale (scoald, cartier, parohie) la un nivel macro al scenei internationale,
educatia religioasa poate de asemenea contribui la un dialog in pace dintre entitatile politice diferite,
culturilor si religiilor, pana la reconcilierea si vindecarea ranilor.’*? In aceasta privinta, cursul de
religie poate deveni prin excelentd un curs de reconciliere.

Concluzii

Analiza situatiei din Grecia confirma ipoteza initiala a dezvoltarii diferentierii nu numai dintre
comunitatile religioase ci si printre ele. Pana la urma, aceste date sunt confirmate de asemenea de
curente similare internationale. Acesta este un curent**® existent, pe care 7l putem observa in domeniul
religios. Pluralismul se pare ca este o realitate care aduce noi provocari, noi intrebari, insa si indoieli
pentru tot ce a fost luat ca atare pand acum, nu numai in domeniul religiei ci si In alte zone ale vietii
sociale.*** In mediul modern unde ne confruntam cu provocari constante si re-aranjari, se pare ca lipsa
cunostiintelor despre religie poate cauza probleme serioase, in special dezvoltarea parerilor
fundamentaliste si atitudinile radicale enface fiecare forma de diversitate care predomina in campul
social, pe baza informatiilor sarace si instrumentalizate despre religie. Dimpotriva, cunostiintele
integrate, documentate despre religii pot contribui la un dialog democratic si rational pe baza
cunostiintelor stiintifice si care duce la indeplinirea scopurilor democratiilor moderne. Educatia
religioasi care duce la invitarea despre religie ci si cu religie***poate fi dobanditi in cel mai bun mod
posibil daca este cultivata de institutiile din invatdmantul superior si transferat scolilor de cadre
didactice si instructori bine educati. In acest caz, cunostiintele si dialogul democratic pot contribui la
restrictionarea extremismului si instrumentalizarea diversitatii religioase.

Asadar, inca este spatiu pentru dezvoltarea unor abordari educationale intr-un curs de
includere si participare egald, in societatea greacd. Abordari conform carora moderarea, participarea

142 Cum mentioneazi si Robert Crawford “beneficiul intelegerii credintelor, obiceiurilor si culturilor celorlalti este
minunat; 1n plus, este esential intr-o societate pluralistd si Intr-o lume globalizata sa educadm copii pentru ceva de asemenea
anvergura...In consecinti, ce trebuie sa incurajim este conversatia, colaborarea si fritia cu un strdin si nu ostilitatea si
rasismul, Tn: Crawford R., What is Religion, Athens: Savvalas, 2002, 170-171.

143 Riis, 0. Modes of Religious Pluralism under Conditions of Globalization. In: Koenig M & Guchteneire P. Democracy
and Human Rights in Multicultural Societies. Hampshire, England: Ashgate; 2007, 251-266. Roy O. Is Europe
Christian? Oxford: Oxford University Press; 2020.

144 Raspuns dat de Detlef Pollack: Toward a New Paradigm for the Sociology of Religion? in P. L. Berger, The Many
Altars of Modernity: Toward a Paradigm for Religion in a Pluralist Age. Boston: De Gruyter; 2014, 111-122.

145 Jackson, R. “Teaching about Religions in the Public Sphere: European Policy Initiatives and the Interpretive
Approach.” Numen 55, no. 2/3 (2008): 151-82. Keast J. (Ed.), Religious Diversity and Intercultural Education: A
Reference Book for Schools, Council of Europe CDED (2006)14, 2007.
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copiilor la educatie si dialogul rational pot crea conditii propice astfel incat multi-culturalismul
societitilor moderne poate fi tratat ca un cAmp al dialogului si dezvoltirii colaboririi sociale.4®

in domeniul educatiei interculturale, valoarea teoriei ecosistemica (vezi de asemenea si Teoria
Sistemelor Ecologice ,,EST” a lui Bronfenbrenner'*’) a fost accentuatd in mai multe moduri. in
contextul planificarii ecosistemului, sunt efectuate interventii la nivelul politicii educationale si salilor
de clasa, cu privire la toti copiii si instruirea corespunzatoare a cadrelor didactice. Conceptul de
identitate este in orice caz, prin excelentd multi-dimensional'*® iar abordarea diverselor sale aspecte
soliciti o abordare dinamica si sofisticati in mediul educational. In special, este important rolul
cadrelor didactice calificate kot sensibilizate la prezentul subiect. Cum am mentionat si cu alta ocazie,
profesorii pot deveni factorii unei schimbari pozitive pentru elevii lor: ,,Profesorii cauta, asadar,
asigurarea conditiilor de integrare a tuturor elevilor:

v' Acestia exploreaza si incearca sa inteleaga realitatea sociald/culturala a tuturor elevilor. Le
oferd oportunitati de auto-cunoastere si aprofundare a identitdtii lor personale, deoarece
profesorii si elevii care isi cunosc identitatea actioneaza si comunica fara o atitudine fobica.

v Adapteaza procedura educationald la nevoile, talentele si aptitudinile elevilor, la un nivel
individual si colectiv.

v Raspund la provocarile pe care societatea le pune in educatie (si anume, intelegerea diferentei

v' Imbogitesc procesul educational, cunostiintele si orizontul propriilor valori ale elevilor si
intelegerea simultana a diversitatii legata de principiile, nevoile si caracteristicile umane.

v' Promoveaza dialogul si interactiunea elevilor, dorind sd ducd la extinderea relatiilor
interpersonale (schimb de informatii, abordarea experientelor individuale cu empatie) si
intelegerea criticd a conditiilor sociale si internationale, in care este inclusd experienta
acestora.

v' Cultiva respectul si interesul in viata omului si exploreazd in mod critic stereotipurile,

prejudecitile si alti factori negativi in interactiunea sociala”.'4®

146 Cohen-Almagor, R. Just, Reasonable Multiculturalism: Liberalism, Culture and Coercion, Cambridge: Cambridge
University Press, 2021.

147 Vezi: “Un punct de orientare ecologica legat de importanta suplimentara a relatiilor dintre sisteme in mod critic pentru
dezvoltarea copiilor (si anume, interactiunea dintre casa si scoala, familie si grupul de prieteni).” In: Bronfenbrenner, U.
(1974). Cercetarea asupra dezvoltdrii, politica publica si ecologia copilariei. Child development, 45(1), 1-5.

148 Dragona, Th. (2003). Tavtémyres ko Etepérnreg: Tavtétnra kou Exmoidevon, Khewdid kot AvrikAeidio. Athens:
Ministry of Education and Religious Affairs, University of Athens.

149 Tsironis, C., Kowoviki aAMAeTidpacn kat Kowmvikés oxécelg 6to oxoreio. O pOLOG TOV EKTASEVTIKOV GTHV

EVOOUATOOT TOV HodNTov. Z10: Evialn noidiov maiivvootodviwy kol aAlodormv oto oyoieio: Oonyos Emuoppwons -
Aarwolitiouiki exraidevon kor aywyr, Thessaloniki: EPPAS, 2008, 123-140 (aici: 130).
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Asa cum a ardtat si analiza de mai sus, pluralismul cultural din Grecia este acum un fapt care
este de asemenea acompaniat si de pluralismul religios. Aceasta realitate aduce in lumind nevoia de
informare, sensibilizare, constientizare si dezvoltare a dialogului si aptitudinilor sinergice. Pana in
prezent, patru Scoli de Teologie care au functionat in Grecia de decenii au un rol foarte important in
fapt. Sunt implicate in formarea programei educationale primarad si gimnaziald, in organizarea
intrunirilor academice si educationale, in dialogul intercrestin si interconfesional, la un nivel national
si international. In special, cursul de religie poate contribui la scopurile generale de educatie sub
forma unui curs care ofera elevilor oportunitatea de a cunoaste si Intelege experienta religioasa,
aprofundarea in propria traditie si dezbaterea dezvoltarilor globale ale fenomenului religios.

In descrierea scopurilor educatiei religioase a elevilor Musulmani din Tracia, Ministerul de
Educatie si Afaceri Religioase Elen ofera o descriere cuprinzatoare a scopurilor pe care le are politica
educationala greaca oficiala astazi, cu privire la diversitatea culturald si religioasa din scolile grecesti:
,Educatia Religioasa din zilele noastre trebuie sd raspunda unor nevoi educationale moderne si, pe
de altd parte, unei ,,alfabetizari religioase”, care contribuie la crearea unor cetdteni constienti din
punct de vedere religios si deschisi la dialog. Aceasta educatie religioasa urmareste o alfabetizare
religioasd, insa si o sensibilizare si o reflectare individuala a elevilor in ceea ce priveste punctul lor
de vedere religios si moral.”'® Abordiri pedagogice moderne constientizeaza rolul educatiei
religioase in scolile moderne. Pentru a dobandi obiectivele mentionate mai sus, trebuie intreprinse si
testate bune practici, In conditii educationale si tari diferite; utilizarea unor date de cercetare si a unui
plan educational pe termen lung pentru a crea conditii care respecta personalitatea elevilor, principiile
democratice ale Uniunii Europene cat si scopul unei dezvoltari complete ale elevilor in Tnvatamantul
primar si gimnazial. Proiectul IRENE este un alt pas esential in aceasta perspectiva.

150 https://www.minedu.gov.gr/dimotiko-2/didaktea-yli-dimot/18393-29-02-16-proairetiki-i-didaskalia-tou-koraniou-
gia-tous-mousoulmanous-mathites-tis-thrakis-2
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Diversitatea religioasa si pluralismul in Italia

Enzo Pace

Introducere

Din cauza fluxului de multi oameni veniti din diferite tari - peste 180 - din lumea intreaga, in
ce masurd monopolul catolic din Italia este contestat de un grad tot mai mare de diversitate religioasa?
Tn linii mari, intrebarea se referi la relatia dintre religie si migratia in Europa, in special in tarile din
sud, concentrandu-se pe trecerea de la a fi tari de emigratie la transformarea in tari de imigratie. In al
doilea rand, acest proces afecteaza structurile religioase specifice ale acestor tari. Multe dintre acestea
- cum ar fi Grecia, Italia, Portugalia si Spania®®! - din motive istorice, sunt tiri pani in prezent cu o
religie dominanta: ortodoxa in Grecia, catolicism in celelalte.

In orice caz, structura monopolista a domeniului religios este acum contestati de diversitatea
religioasd in crestere. Aceasta inseamnad o crestere a complexitatii sociale care implica o diferentiere
a campului religios in relatie si in tensiune cu sistemul dominant de credinta.

Din punct de vedere teoretic, mi se pare utila conceptualizarea schimbarii socio-religioase
care are loc in partea de sud a Europei in conformitate cu teoria sistemelor>2. Punctul de vedere al
teoriei sistemelor sociale mi se pare deosebit de utila pentru a analiza ce se intampla intr-0 societate
atunci cand mediul Tnconjurdtor se schimba, devenind in multe feluri greu de atribuit aparatului de
coeziune sociald si control social (politic, ideologic, economic si cultural) care s-ar putea aplica unei
societdti relativ mai stabild si mai omogena.

Riscul entropiei atat pentru societate in ansamblu, cat si pentru o institutie catolica este mai
mare atunci cand fluxul de imigranti provenind dintr-o varietate de tari din intreaga lume nu este si
el omogen. Exista diversitate In cadrul diversitatii. Nu doar islamici, ci si musulmani; nu doar crestini
ortodocsi, ci romani, ucraineni, sarbi, moldoveni, greci, rusi ortodocsi, fiecare cu specificul sau
religios; nu doar oameni care vin din Asia, ci sikh, budisti, hindusi, Tamil crestini si asa mai departe;
nu numai penticostali, ci si africani, latino-americani si chinezi penticostali, cu apartenenta la o
pluralitate de confesiuni diferite.

151 Vilaga, Helena. Furseth, Inger. Pace, Enzo. Pettersson, Per. The Chaning Soul of Europe (Sufletul in schimbare al
Europei). Farnham, Ashgate, 2014; Perez-Agote, Alfonso (ed.). Portraits du catholicisme en Europe. Rennes, Presses
Universitaires de Rennes, 2012.

152 LLuhmann, Niklas. Soziale Systeme. Frankfurt a.M., Suhrkamp Verlag, 1987 (Sistemul social. Stanford: Stanford

University Press 1996); Luhmann, Niklas. Introducere in teoria sistemelor. Cambridge, University of Cambridge Press,
2012; Pace, Enzo. Religia ca o comunicare. Londra, Routledge, 2011.
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Concentrandu-ne asupra cazului italian, sistemul politic este chemat sa regandeasca modul in
care statul a gestionat in mod traditional relatiile, pe de o parte, cu Biserica Catolica - religia
dominantd a majoritatii - si, pe de alta parte, cu celelalte confesiuni considerate minoritati, admise
astazi sd intre 1n spatiul public reglementat legal. Aceasta inseamnd modul italian de a gestiona
diversitatea religioasa. Politica specificd a pluralismului religios in Italia este o altd dovada a
diferentei conceptuale relevante introduse de multi cercetitori®,

Articolul este impartit in doud parti. Intr-o prima parte, intentionez sa precizez contururile
problemei diversitatii religioase. In cea de-a doua parte, cu ajutorul hartilor licasurilor de cult, voi
documenta raspandirea principalelor religii noi in Italia de astazi.

Impactul migratiei asupra societatii italiene

Imi propun si analizez schimbarile sociale care au loc in Italia dintr-un unghi particular, si
anume cel al trecerii de la o societate aflatd sub monopolul catolic la una caracterizata de un fenomen
fara precedent si neasteptat pluralism religios. Hartile care ilustreaza prezenta mai multor religii
diferite din cele ale nasterii unui italian tipic (catolicism) aratd cum se schimba geografia sociala si
religioasd a tarii.

O astfel de schimbare este o noutate majora intr-o tara care s-a considerat intotdeauna catolica
din motive istorice de lunga durata si, de asemenea, din motive culturale adanc inradacinate si inca
puternice.

In pofida diversitatii religioase care incepe si se manifeste din punct de vedere social, Biserica
Catolica continua sd aiba un rol central in arena publica, dar incepe sa realizeze ca italienii societatea
italiand se misca, nu doar pentru ca alte religii se straduiesc sa castige vizibilitate si sd se faca publice
recunoastere publica, ci si pentru ca ele contribuie, in unele cazuri, la transformarea domeniului
religios intr-unul mai variat.

Biserica Catolica este un sistem de credinti inca bine organizat, cu un potestas indirecta'®*
complex in sfera deciziilor politice. Aceasta este religia Tn care s-au nascut italienii. Desi cu
dificultati crescande, ea a continuat sa reziste atacului secularizarii, asa cum o analizd pe un esantion

133 Beckford, James T. Demerath Jay N. (eds.). The Sage Hanbook of Sociology of Religion (Manualul intelept al
sociologiei religiei, 316-348. Los Angeles, Sage, 2007; Doe, Norman. Law and Religion in Europe (Legea si religia in
Europa). Oxford, Oxford University Press, 2011; Richardson, James T. Bellanger, Francois (eds.). New Religious
Movements and Minority Faiths (Noi miscari religioase si credinte minoritare). Londra, Routledge, 2014; Wuthnow,
Robert. America and the Challenges of Religious Diversity (America si provocarile diversitatii religioase). Princeton,
Princeton University Press, 2005.

154 poulat, Emile. L'Eglise romaine, le savoir et le pouvoir, in Archives de Sciences Sociales des Religions, 1974, 37 : 5-
21.
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reprezentativ al populatiei®™ si un studiu etnografic'®® au confirmat recent. Pe comparatie cu alte

situatii din Europa, Italia pare sa se fi secularizat, ramanand in acelasi timp fidela imaginii sale (in
termeni de reprezentare colectivd) de tara catolica, datoritd Bisericii puterii organizationale a
Bisericii. Nu mai este o tara catolica In ceea ce priveste practicile multor italieni, dar mitul colectiv
al identitatii catolice a italienilor'® pare si reziste in continuare. Insa, in ceea ce priveste aspectele
socio-religioase, are loc o schimbare: de la o cultura unica religioasa la o forma inedita de diversitate
religioasd. Aceasta este un proces lent care trece Tn mare parte neobservat, nu genereaza tensiuni sau
conflicte deosebite (cu exceptia cazului lacasurilor de cult musulmane), dar in cele din urma produce
o0 schimbare Tn geografia socio-religioasa a tarii. Italienii nu se mai nasc in mod inerent catolici.

Obiectivul meu 1n paginile urmatoare este de a ilustra si descrie aceasta schimbare cu ajutorul
datelor colectate in cadrul unui studiu finalizat in 201218, care ne permit sa depasim simplele estimiri
generice ale prezentei altor religii necatolice 1n Italia, pentru a cartografia diferitele lacasuri de cult,
pe regiuni si in functie de confesiunea religioasa. Desi numarul de imigranti a ajuns la peste 5 milioane
in 2014 (reprezentand 7% din populatie), nici Institutul central italian de statisticd (ISTAT) si nici
Ministerul de Interne nu au reusit sd ofere o imagine circumstantiatd a prezentei reale a diferitelor
religii 1n tard, cu exceptia cazului lacasurilor de cult musulmane, care sunt monitorizate de politie si
de serviciile de informatii in numele Ministerului de Interne pentru motive de securitate publica. intr-
adevar, aceastd sursd oferd un bun punct de plecare pentru examinarea si analiza in continuare a
situatiei, asa cum au ficut recent Allievi'®® si Bombardieri®°.

Oricum ar f1, cele 189 de nationalitati diferite ale imigrantilor italieni aratd clar cd diversitatea
religioasd face acum parte din viata noastra, in piata locald, in sectiile de spital, In Inchisori si in salile
de scoald, in birourile serviciilor sociale locale si asa mai departe. Estimdrile pot fi un punct de
plecare, dar nu mai sunt suficiente pentru a oferi o imagine exactd a geografiei socio-religioase a
Italiei, capabila sa ilustreze Tn mod realist experientele oamenilor si modalitatile lor de apartenenta la
o anumitd religie. Cu alte cuvinte, estimdrile nu pot raspunde la intrebarea in ce cred, de fapt,

155 Garelli, Franco. Gente di poca fede. Bologna, Il Mulino, 2020; Cipriani, Roberto. L'incerta fede. Milano, Franco
Angeli, 2020.

156 Marzano, Marco. Quel che resta dei cattolici. Milano, Feltrinelli, 2012.

157 Garelli, Franco. Guizzardi, Gustavo. Pace, Enzo (eds.). Un singolare pluralismo. Bologna, || Mulino, 2003.

138 pace, Enzo. Congregatiile religioase din Italia: Zonarea noului pluralism, n C. Monnot & J. Stolz (eds.). Congregatii
n Europa, Springer, Cham, 2018, 139-158.

159 Allievi, Stefano. La guerra delle moschee. Venezia, Marsilio, 2010.

160 Bombardieri, Maria. Moschee d'ltalia. Bologna, EMI, 2012.
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persoanele pe care le clasificam in mod oficial ca fiind musulmani, budisti, hindusi, sikhs, penticostali
si asa mai departe.

Incepem si ne facem o idee despre zonele in care diferitele religii ale imigrantilor tind sa se
concentreze, dar avem doar o harta foarte incompleta si imprecisa a locurilor lor de cult. Aceste locuri
nu sunt inca foarte evidente cu ochiul liber - cel putin pentru privirea noastra superficiala: desi suntem
obisnuiti sa recunoastem o biserica catolica dintr-o privire, suntem mai putin echipati pentru a observa
cladirile care identifica prezenta altor religii, necatolice. Vederea noastra are un rol in religii. Ochii
nostri reflecta si Inregistreaza o lume exterioara ordonata, in care vedem lucruri care sunt familiare
pentru noi.

Pentru a incepe sa vedem cu adevarat cum se schimba geografia socio-religioasa a Italiei,
trebuie mai intai s mergem un pas mai departe, mergand dincolo de simplele estimari ale diferitelor
realitdti religioase care au devenit acum bine stabilite in tara noastrd. Unele comunitati religioase
prezintd un grad pronuntat de omogenitate, in timp ce altele sunt diferentiate chiar si intre ele. Este
usor de gasit informatii despre primele, mult mai dificil pentru cele din urma (cum este cazul
comunitatilor musulmane care se refera la diferite asociatii, dintre care unele reprezintd lumea
credinciosilor in ansamblul ei, in timp ce altele se bazeazd pe originea geografica). Pentru unele
religii, in ciuda unui anumit grad de diferentiere, putem avea de-a face cu problema obtinerii unei
imagini credibile a lacasurilor lor de cult bazandu-ne pe o retea (pe care o am construit-o cu rabdare)
de martori, care au furnizat adrese si alte detalii pretioase.

Hartile sunt folosite pentru calatorii si, combinate cu o busold, ne ajutd sd ne orientam in
efortul de a interpreta noua harta a religiilor din Italia. Daca cineva ar trebui sa calatoreasca prin Italia
de la nord la sud si de la vest la est, cu sigurantd cd nu ar fi imediat constient de niciun templu sikh
sau moschee, si nici nu ar sti sd recunoasca o biserica ortodoxa (cu exceptia catorva exceptii in Trieste
sau Venetia, sau Tn Bari sau Reggio Calabria in sud, unde exista biserici care stau marturie a prezentei
istorice a unor infloritoare comunitati ortodoxe grecesti si albaneze). Ar fi si mai putin probabil sa
dea peste dovezi ale unui mandir hindus sau ale unui templu budist, si nu ar avea practic nicio sansa
si observe vreo biserici neo-penticostald africand, sud-americani sau chinezeasci. In timp ce
bisericile neo-pentecostale africane au ficut obiectul unei investigatii specifice'®*, omologii lor latino-
americani si chinezi au rdmas in fundal. A problemad cu noile Biserici, de altfel, consta in faptul ca
este foarte dificil sa le gasesti, deoarece acestea se nasc si supravietuiesc adesea in conditii logistice
si de functionare foarte precare. Cu toate acestea, este totusi cunoscut faptul ca unele mega-biserici
din America Latina, si in special Igreja Universal do Reino de Deus (nascuta in Brazilia in 1977) sunt

acum rispandite in multe tril®2,

161 pace, Enzo. Butticci, Annalisa. Le religioni pentecostali. Roma. Carocci, 2010.

162 Corten, André. Dozon, Jean-Pierre. Oro, Ari Pedro (eds.). Les nouveaux conquérants de la foi. L ’Eglise du royaume
de Dieu. Paris, Khartala, 2003; Garcia-Ruiz, Jesus. Michel, Patrick. Et Dieu sous-traita le Salut au marché. Paris, Armand
Colin, 2012.
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Aceasta biserica are zece sedii in Italia (la Roma, Milano, Torino, Genova, Mantova, Verona,
Udine, Napoli, Florenta si Siracusa). Apoi, din nou, se stie foarte putin sau chiar nimic despre
obiceiurile religioase ale chinezilor, cu exceptia a doui studii realizate la Torino si Prato (Toscana)!®®,

Cartografierea diversitatii religioase

Aruncand o privire rapida asupra hartii religiilor din Italia, observam urmatoarea situatie in
ceea ce priveste lacasurile de cult (Tabelul 1).

Tabelul 1: Lacasuri de cult si estimari privind numérul de membri (2018)%4

Religii Lacasuri de cult Membership (estimates)
Islamism 794 (din care 6 moschei) 1,614,000
Biserici ortodoxe 486 (parohii) 1,528,000
Neo-penticostale africane 858 150,000
Sikh 42 80,000
Budism 136 centre de meditare si doud 80,000

pagode (Roma si Prato)

Hinduism 2 mandire, Altare (Savona) si 1,500
Pegognaga (Mantova)

3,453,500

Bisericile evanghelice chineze si latino-americane nu se regésesc pe lista: primele sunt greu
de cercetat; cele din urma incep sa se rdspandeascd, dar au o importanta redusa In comparatie cu
celelalte confesiuni incluse in tabelul de mai sus.

Existd lacasuri de cult islamice raspandite in toatd tara, cu o densitate mai mare acolo unde
concentratia de intreprinderi mici si mijlocii (in numeroasele districte industriale din nordul si centrul
Italiei) a atras numerosi imigranti din tarile cu majoritate musulmand. Acest lucru inseamnd nu numai
tarile din Maghreb (Marocul ocupa primul loc, cu o jumatate de milion de barbati si femei care acum
locuiesc permanent in Italia de 20-25 de ani), dar si Egipt, Pakistan si Bangladesh. Comunitatile
iraniene i siriene, relativ mari, dateaza de mai mult timp, stabilindu-se in momentul tulburéarilor

163 Berzano, Luigi et al. Cinesi a Torino. Bologna, Il Mulino, 2010; Giordan, Giuseppe; Cao, Nanlai; Pace, Enzo (eds.).
Religii chinezesti in China si Italia, Religioni & Societa, 2018, 1, p. 120.

164 Sursa: Pace, Enzo (ed.). Le religioni nell'ltalia che cambia, Roma, Carocci, 2013.
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politice din cele doua tari, odata cu aparitia regimului lui Khomeini in Iran si a represiunii opozitiei
politice din Siria de catre Hafez el-Assad n anii 1980.

Lacasurile de cult sunt in principal sali de rugaciune (musallayat), uneori precare, ocupéand
spatii incomode. De fapt, numarul de moschei, in sensul propriu, poate fi numarat pe degetele de la o
mana: exista doar trei, cea mai importanta fiind cea deschisa in Roma in 1995, care poate primi 12.000
de credinciosi. Aceste sali de rugaciune sunt concentrate in principal de-a lungul axei vest-est, cu un
varf in Lombardia, urmatd de regiunile Veneto si Emilia-Romagna. Aceasta distributie reflectd, de
asemenea, diferitele componente ale lumii musulmane, recognoscibile in unele dintre cele mai
importante asociatii nationale - fie si numai pentru cd aproape toate lacasurile de cult incluse in
recensamant se referd, din punct de vedere organizatoric, la una dintre aceste asociatii. Pe de o parte,
existd Uniunea Comunitatilor Islamice din Italia (UCOII), care este apropiatd istoric de Fratia
Musulmana (desi in prezent se afla in plin proces de schimbare internd): aceasta este una din cele mai
bine organizate asociatii, care gestioneaza 31% (205) din salile de rugaciune identificate in
recensdmant, in timp ce alte 32% (209) fac parte din noua Confederatie Islamica Italiana, (CII), care
in principal inscrie imigranti marocani (si familiile acestora). Celelalte 240 de musallayat apartin altor
institutii mai mici, precum asociatii mai mici, dintre care cel putin una dintre ele - numitd Comunitatea
religioasd islamica (COREIS) - a fost fondatd de un italian convertit la islamism (prin traditia
ezoterica ce se intoarce la figura si gandirea lui René Guénon), asa cd este usor de imaginat ca este
vorba, strict vorbind, de un islamic italian. Desi este vorba de un grup mic din punct de vedere
numeric, acesta are o vizibilitate publica diferitd de oricare dintre celelalte, asociatiile mentionate
anterior.

Prezenta crestinilor ortodocsi pare a fi mult mai stabila si mai bine definita decat pozitia inca
precard a diverselor comunitdti musulmane (de asemenea, in ceea ce priveste persoanele adesea
sarace, locatii urbane abandonate puse la dispozitia lor ca lacasuri de cult), intrucat acestea din urma
incd asteapta sa isi vada confirmata pozitia juridica pe baza unei intelegeri intre aceste comunitati
musulmane si statul italian, In conformitate cu Constitutia italiand. Aceastd diferentd nu este doar
pentru cd una dintre bisericile ortodoxe a fost recunoscuta recent (in decembrie 2012) de catre statul
italian, ci si pentru ca includerea lor in tesutul social si religios italian a fost facilitata - cel putin pentru
Bisericile Ortodoxe Romani, Moldoveneasci si Ucraineand - de citre episcopii Bisericii Catolice. n
multe dieceze, unde a existat o cerere vizibila si presantd de lacasuri de cult sau parohii, episcopii
catolici au autorizat preotii ortodocsi sa foloseasca bisericile mici ramase fara preot sau capele care
ramaseserd nefolosite de ceva timp (situate la periferia oraselor). In comparatie cu comunittile
musulmane, parohiile ortodoxe sunt mai uniform distribuite pe intreg teritoriul Italiei.

Daca ne uitam acum la cele 42 de temple sikh (Gurdwara), distributia teritoriald inegala a
acestora provine din segmentele de pe piata muncii pe care imigrantii din Punjab au ajuns treptat sa
le ocupe. O proportie insemnata a acestor lucratori a ocupat spatiul abandonat de italieni de-a lungul
portiunile centrale din nord-vestul si nord-estul Italiei, inclusiv parti din Emilia, in calitate de
crescatori de vaci care deservesc marile industrii de lactate si porci pentru produsele din carne de
porc: figura istorica a bergamini italieni (asa cum erau numiti in intreaga vale a Padului) a fost
inlocuitd de oameni cu o turban, sikhii. Prin contract, acesti migranti nu numai cd au beneficiat de un
salariu bun, dar au primit, de asemenea, o locuinta (de obicei adiacentd gospodariilor, astfel incat sa
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poata avea grija de animale 24 ore din 24), iar acest lucru le-a facilitat aducerea familiilor in Italia -
ceea ce a facut ca ei sa 1si aduca mai usor familiile in Italia - ceea ce este mult mai greu pentru alte
comunitdti de migranti, deoarece, de obicei, nu pot sd demonstreze cd au un camin stabil.

In consecinta, o generatie de sikh italieni ce urma si se dezvolte in curand (fie pentru ci au
sosit la o varsta foarte frageda, fie pentru ca s-au nascut in Italia).

In prezent, comunitatile sikh se ridica la aproximativ 80.000 de persoane, din cei 120.000 de
imigranti din India. Cei mai multi dintre ei au sosit in Italia Tn jurul anului 1984, impinsi de o
combinatie de factori si de o grava probleme grave in regiunea Punjab, deoarece: Regatul Unit (tara
in care acesti imigranti se inghesuiau in mod istoric) le-a refuzat intrarea; a existat o criza in sectorul
agricol si a fost un conflict politic intre miscarea independenti Punjabi si guvernul de la New Delhi'®®.

In primul rand, harta arati o institutionalizare treptati a comunitatilor sikh care s-au dovedit
a fi capabile nu numai sa gaseasca resursele financiare necesare pentru a renova vechile magazii
industriale si a le converti in lacasuri de cult, ci si de a negocia cu comunitétile autohtone fara a
intampina dificultati administrative sau obstacole politice deosebite (spre deosebire de comunitatile
musulmane, cand acestea Incearca sa infiinteze o sala de rugaciune sau o moschee). Harta arata, de
asemenea, primele semne ale unei diferentieri in randul sikhilor: existd doua asociatii diferite
(Asociatia Religiei Sikh din Italia si Consiliul Sikh din Italia), la care fac referire diferitele temple.
Existd, de asemenea, o minoritate religioasa pe care curentul principal al sikhismului il considera
heterodox, Ravidasi, adeptii unui maestru spiritual numit Ravidas Darbar, care se pare ca a trait intre
secolele XIV si XV in Punjab; pentru intelepciunea si autoritatea sa, a fost recunoscut ca un nou guru
si addugat la cei zece pe care 11 venereaza intreaga lume sikh.

Desi unele imnuri atribuite lui Ravidas au fost incluse in textul sacru al Sikhilor (Granth
Sahib), majoritatea sikhilor ii refuza acelasi statut ca si guru recunoscut oficial de traditie.

Ne confruntdm cu o miscare lentd a societdtii italiene cdtre o miscare fara precedent,
configuratie socio-religioasd ineditd si neasteptata, care este inca, in unele aspecte, necunoscuta
pentru multi italieni. Doar pentru a da un exemplu, in zonele in care s-au stabilit sikhii, pentru mult
timp au fost confundati cu arabi cu turban sau cu crestinii ortodocsi; putini au fost cei care au inteles
diferentele care existd intre ei in ceea ce priveste diferitele lor Biserici nationale.

Pentru a completa tabloul care reflecta schimbarile in curs de desfasurare in societatea italiana,
care nu sunt doar datorate unor fenomene exogene (cum ar fi imigratia de barbati si femei din alte
tari). Tabelul de mai jos aratd prezenta altor Biserici sau Congregatii crestine care au impletit de mult
timp istoria lor cu istoria italiand. Aceasta prezentd constituie stratul vechi al pluralismului religios
pe care astdzi se suprapune si se grefeaza noua diversitate religioasa.

165 Bertolani, Barbara. Gli indiani in Emilia: tra reti di relazioni e specializzazione del mercato del lavoro, in D. Denti,
M. Ferrari, F. Perocco (eds.) | Sikh, storia e immigrazione, Milano, Franco Angeli, 2003, 163-176; Bertolani, Barbara.
Ferraris, Federica. Perocco, Fabio. Mirror Games: A Fresco of Sikh Settlements among Italian Local Societies (Jocuri de
oglinzi: O frescd a asezarilor sikh printre societatile locale italiene), in Kristina Myrvold si Knut A. Jacobsen (eds.), Sikhs
in Europe: Migration, ldentities and Translocal Practices (Migratie, identitti si practici translocale), Londra, Routledge,
2011, 133-161; Bertolani, Barbara. I Sikh, in E. Pace (ed.) Le religioni nell'ltalia che cambia, Roma, Carocci, 2013, 31-
46.
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Tabelul 2: Confesiuni si congregatii istorice din Italia (apartenentd si acord cu statul)
(2013)6

Confesiune si congregatii | Apartenenta| Lacasuride cult Acord cu Statul
Biserica Waldensiana si 25,000 22 1984
Metodista (unita din 1975) 130,000
Biserica luterana 8,000 11 1993
Biserica episcopald americana 600 2 Fara acord
Federatia Bisericilor Evanghelice] 25,000 100 1995
Baptiste (UCEBI)

Biserica Fratilor 14,000 216 Fara acord

Adunarile lui Dumnezeu 150,000 1,181 1986

Federatia Bisericilor Penticostale 35,000 520 Fara acord

Biserica Adventistda de Ziua 4| 7,000 18 1986

Saptea

Martorii lui lehova 430,000 3,070 Proiectele de acord din
2000, 2007 si 2015 nu au
fost niciodata aprobate de

Parlamentul italian.

Biserica lui Isus Hristos a 20,000 3 misiuni, 14 2012

Sfintilor din ultima vreme (a districte Big Temple

Mormonilor) in Roma (2019)

Este important sa subliniem cresterea din ultimii 10 ani a Martorilor lui Iehova si a diferitelor
congregatii penticostale (dintre care cele mai importante sunt Adunarile lui Dumnezeu si Adunarile
Federatiei Bisericilor Penticostale), care au recrutat noi membri din randul italienilor care au fost
initial catolici, dar care au ales sa adere la o altd forma de crestinism.

Martorii lui Iehova au aparut pentru prima data pe scend in 1891; de atunci, numarul lor a
crescut constant. In prezent, sunt raspanditi in toat Italia, cu peste 3.000 de congregatii, 1.500 de sali
ale regatului, 250.000 de evanghelizatori si un numar similar de sustindtori. De asemenea, ei au un
numar deloc neglijabil de noi convertiri atrase din randul imigrantilor albanezi, romani si chinezi,
precum si din randul africanilor francofoni si portughezi.

Raéspandirea bisericilor penticostale este si mai semnificativd. Cele mai multe dintre ele se
regdsesc sub denumirea de Adunarile lui Dumnezeu, cu 1,181 de comunitati raspandite in toata Italia,

166 Surse: Naso, Paolo. Protestanti, evangelici, Testimoni e Santi, in E. Pace (ed.) Le religioni nell'ltalia che cambia,

Roma, Carocci, 2013, 97-130 si Introvigne, Massimo, Zoccatelli Pierluigi (eds.), Le religioni in Italia, Torino, Elledici,
2013.
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cu o densitate mai mare Tn anumite regiuni sudice, zone despre care se crede in general ca au traditii
catolice puternice. Celdlalt grup, Federatia Bisericilor Penticostale, are in prezent 400 de congregatii
si aproximativ 50.000 de membri.

Daca vom combina comunitatile si bisericile penticostale de matrice protestanta cu bisericile
neo-penticostale africane, latino-americane si chinezesti, si apoi adaugam miscarea care s-a format in
cadrul Bisericii Catolice, numita Reinnoirea in Spirit (care numara in prezent aproximativ 250.000
de persoane 1n Italia, cu 1,842 de comunitati infiintate in aproape toate regiunile), putem vedea ca
modelul Biserica-religie - pe care catolicismul I-a dezvoltat de-a lungul secolelor, cu civilizatia sa
bazata pe parohii, este contestat de un model alternativ in care experienta (prin rituri comunitare) unei
carisme conteaza mai mult decat un set de dogme.

Mai presus de toate, formatul organizatoric al acestor religii alternative nu mai pastreaza
separarea traditionald dintre cler si laic. Daca spiritul va sufla unde va sufla, pe masurd ce
penticostalismul (in toate expresiile sale diverse) se va impune mai mult in societatea traditional
catolicd a Italiei, ar putea deveni un element de diferentiere suplimentard in alegerile italienilor in
sfera religioasa.

Daca noul tip de crestinism penticostal sfideaza catolicismul, religiile orientale reprezinta o
alta alternativa care extinde oferta religioasa spirituald intr-o tara cu o largd si indelungata traditie
catolica.

Societatea italiand a intalnit deja In anii '70' s1 '80" ai secolului trecut noua fata a budismului
occidentalizat, prin intermediul diferitelor miscari spirituale din India si, respectiv, Japonia.

Cele mai cunoscute au fost, printre altele, in primul caz, miscarea Hare Krishna si Osho
Rajneesh, in timp ce 1n al doilea caz, Soka Gakkai. Existd, asadar, un budism italian de lungd durata.
In prezent, acesta este recunoscut in principal in asociatii aprobate de stat, Uniunea Budista Italiani
(aproximativ 80.000 de membri). Odatd cu sosirea imigrantilor din Sri Lanka, India si China, un nou
strat de adepti ai diferitelor scoli de budism s-a format. Este vorba, de fapt, de o inovatie care face si
mai pluralistd prezenta budismului in Italia'®’. Distributia diferitelor centre de meditatie, asa cum
arata harta, se documenteaza in mod clar.

Concluzie

Geografia socio-religioasa a Italiei se schimba - incet, dar in mod constant si ireversibil.
Hartile si cifrele de mai sus consemneazd, de asemenea, cu fidelitate, o tranzitie demografica, ce
afecteaza societatea italiand in ansamblul ei si care dureaza de cel putin 50 de ani.

Populatia italiand continua sa imbatraneasca (in prezent, 20% din populatie are peste 65 de
ani varsta). Intre timp, dimensiunea populatiei italiene nu scade datorita unei rate mai mari a natalitatii
per femeie (de la 1,19 in 2002 la 1,25 in 2012), datoritd unei mai mari inclinatii a familiilor de

167 Macioti, Maria Immacolata. Il Sutra del Loto. Milano, Guerini e Associati, 2001; Molle, Roberto. | nuovi movimenti

religiosi, Roma, Carocci, 2009; Molle, Roberto. L'Oriente italiano, in E. Pace (ed.), Le religioni nell'ltalia che cambia,
Roma, Carocci, 2013, 73-84.
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imigranti de a avea copii, si mai multi, in comparatie cu cuplurile italiene. In acest context, este nu
este deloc surprinzator faptul ca si clerul catolic imbatraneste Tn mod constant: in timp ce existau
42.000 de preoti in Italia in 1972, se asteapta ca aceasta cifra sa scada la 25.000 pana in 2023; 48%
dintre clericii italieni au acum peste 65 de ani, iar varsta medie a clerului n ansamblu este de 62 de
ani.

Exista o lipsd de vocatii, iar politicile de recrutare a tinerilor preoti asiatici si africani par
incapabile s umple golul care este deja evident in randurile clerului italian®®®. Prin comparatie, noii
papi ai celor 355 de parohii ortodoxe sunt mult mai tineri: 60 % dintre ei au intre 30 si 45 de ani, iar
6 % au sub 30 de ani; varsta medie a celor 600 de imami ai comunitatilor musulmane este sub 35 de
ani; iar cei 300 de pastori ai celor 13 biserici penticostale africane au, de obicei, intre 28 si 35 de ani.

Pentru Biserica Catolica italiana, schimbarile care au loc pe scena religioasa sunt o noutate
istorica absolutd. Obisnuiti sa se vada pe ei insisi, lucru de inteles, ca o organizatie bine organizata
de mantuire, cu o distributie capilara in intreaga tard (cu 28.000 de parohii si un numar considerabil
de manastiri, sanctuare, centre de reculegere spirituala si asa mai departe). Desi este inca un actor
autoritar pe scena publica, Biserica Catolica trebuie s faca fata la schimbarile in curs de desfasurare.
Pentru o buna parte din scurta istorie a Italiei ca natiune, pana la cel de-al doilea Conciliu Vatican II,
Biserica Catolica a pastrat un fel de dezinteres civilizat fata de diversitatea religioasa a tarii. Apoi a
schimbat directia, in timpul anilor de dialog ecumenic si interreligios, devenind mai deschisa la
schimburi cu comunitatile evreiesti si cu bisericile de sorginte protestanta. A reusit sa considere
celelalte prezente religioase stabilite in Italia drept potentiale parti ale unui dialog intre diferitele
credinte, promovat de Biserica Catolica, cu scopul de a parea toleranta si deschisd, subliniind in
acelasi timp ca este inca figura dominanta pe scena publica din sfera religioasa italiana, primus inter
pares in reglementarea comunicarii publice Tn materie de religie.

Din punct de vedere religios, cazul italian este un bun exemplu despre cum si in ce masura,
un sistem simbolic monopolist poate fi transformat in mod exogen. in acest context, fard precedent,
neasteptata diversitate religioasi care a inceput si apari in Italia’®® face necesari actualizarea hirtilor
de religiozitate si secularizare pe care sociologii religiosi ai tarii le studiaza pentru a interpreta
schimbatrile care au avut loc de-a lungul anilor.

In trecut, aceste schimbari au avut loc adesea in interiorul catolicismului insusi, adesea
implicand mici deplasari procentuale intr-un tablou de aparenta imobilitate substantiala in ceea ce
priveste reprezentarea colectiva a italienilor despre ei Insisi. Acestia se vedeau pe ei Insisi ca fiind
catolici Tn mai mult decat 85% din cazuri, desi au dezvaluit diferente marcante (si niveluri
diversificate de secularizare) in atat atitudinea fatda de credinta lor, cat si in ceea ce priveste

168 Castegnaro, Alessandro. Nordest. Una societa in rapida trasformazione. Vicenza, Osservatorio Socio-Religioso
Triveneto, 2012.

169 Cartocci, Roberto. Geografia dell'ltalia cattolica, Bologna, Il Mulino, 2011.
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comportamentul lor (de la practicile lor religioase la alegerile lor morale, care uneori erau foarte
individualizate si in niciun caz conforme cu doctrina oficiald a Bisericii Catolice).

Acum, pentru prima datd, dupa ani de cercetare, hartile (dintre care unele sunt ilustrate aici)
arata ca trebuie sa folosim o busolad diferitd pentru a interpreta un scenariu social si religios n
schimbare rapid si radical. Cu timpul, si catolicismul va cunoaste un anumit grad de schimbare
interna. In dezbaterea privind pluralismul in cadrul Bisericii Catolice, nu va mai fi suficient sa spunem
“aduceti cavaleria” pentru a ascunde faptul cd 5% din populatia imigranta a Italiei este catolica, dar
vine din lumi care se indeparteaza de teologia si liturghia Bisericii Romano-Catolice.

Acesti catolici africani, latino-americani, filipinezi, chinezi si coreeni vor adauga punctul lor
de vedere asupra a ceea ce inseamna a fi catolic, care nu va fi neaparat in concordanta cu punctul de
vedere al traditiile principale italiene.

Acest lucru va da nastere unui nou domeniu de cercetare care va necesita noi energii
intelectuale pentru a cerceta experientele religioase reale ale atator persoane apartinand atator religii,
mergand dincolo de etnocentrismul (sau catolico-centrismul care a caracterizat in mod inevitabil
cercetarile noastre pe societatea noastra predominant catolicd). De asemenea, trebuie sa reflectam
critic asupra conceptelor si sistemelor de referintd teoretice necesare pentru a face fatd diversitatii
religioase fara precedent, care a caracterizat din ce in ce mai mult viata in Italia.
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Educatia pentru dialogul interconfesional

Brunetto Salvarani

Cine nu este familiarizat cu The Simpsons (Familia Simpson), familia din sitcom-ul de desene
animate, care a facut ravagii pe ecranele din intreaga lume timp de peste 30 de ani? Matt Groening,
creatorul serialului, a decis imediat sa ofere o interpretare realistd a eroilor sdi subrezi, declarand:
”Cei de dreapta se plang intotdeauna ca nu se vorbeste suficient despre Dumnezeu la televizor, dar
Simpsonii nu numai ca merg la biserica, dar se intdmpla sd vorbeasca si despre Dumnezeu”. Avea
dreptate (desigur). In serial, elementul religios este foarte prezent, si este prezent in modul cel mai
natural pentru o tard precum Statele Unite, unde scena sociald este caracterizatd de o mare multi-
religiozitate, ba chiar si noi religii rasar zilnic precum ciupercile, iar libertatea de a profesa propria
religie este protejata cu gelozie. Sa ludm, ca exemplu, un episod intitulat "Homer ereticul”, totul axat
pe cele mai variate impulsuri religioase, care vede in cele din urma fortele evreului Krusty Clovnul,
ale hinduistului Apu si ale fundamentalistului de orientare crestind Ned Flanders isi unesc fortele
pentru a salva casa Simpsoniana, acum arsa din cauza neglijentei incorigibile a paterfamilias Homer.
Tn acest episod, Homer face o serie de gafe impotriva prietenilor sai care nu-i urmeaza religia (cea
originala, legata de o nespecificata biserica presbiteriana-luterana, si cea pe care tocmai a creat-0 in
dispretul celei dintéi), crud batjocorindu-1 pe Apu si inchizindu-i usa in nas lui Krusty.

O panorama fara precedent

Expunerea jenanta a tatalui Simpson despre procesul de multi-religiozitate n actiune ne poate
ajuta sd ne concentram asupra faptului ca existd un rol important pe care educatia il poate juca, in
raport cu mediul inconjurdtor: rolul de a ne ajuta sd interactiondm in mod pozitiv cu acesta si de a
incuraja cresterea unei relatii armonioase intre oameni de diferite credinte sau orientdri politice, pana
cand se ajunge la o imbogdtire reciproca (culturald sau spirituald).

Aceste consideratii sunt valabile Tn general, dar poate mai ales pentru acel domeniu particular
reprezentat de mediul religios, care a fost marcat de schimbari profunde in ultimele trei decenii, chiar
si 1n tari uniforme din punct de vedere religios, cum ar fi Italia. Spre deosebire de trecutul recent,
astazi, chiar si o scurtd radiografie a religiilor le aratd in primul rand ca o lucrare in curs de
desfasurare. Este posibil s alegi sa fii ateu, sd urmezi o religie ortodoxa, sa schimbi confesiunea, sa
iti croiesti propriul drum n cadrul religiilor insele'’™. Totul pare mai fragmentat, mai nesigur decat in
trecut, iar credinciosii se simt in general mai liberi, desi mai putin fermi in directia lor spirituala.

170 Cf. P. BERGER, Numeroasele altare ale modernitdtii, De Gruyter, Berlin 2014.
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Marile institutii religioase par mai vulnerabile decat oricand, iar caracterul absolut al mesajului divin
este de obicei contestat de pluralitatea de alegeri posibile pe care le avem in fatd. Mozaicul de credinte
devine mai complicat pe zi ce trece, creand perplexitate, indoiala si, doar rareori, speranta.

Cred ca trebuie sa reactionam la aceste schimbari furtunoase din sfera religioasa cu un proces
de adaptare la acestea, ceea ce, la rdndul sau, necesitd o noud abordare in domeniile educatiei si
formatrii, astfel incat fiintele umane sa poata face fata acestei schimbari intr-un mod pozitiv si reciproc
fructuos. Pana de curand, majoritatea oamenilor din Europa traiau in cadrul unor grupuri religioase
inguste, circumscrise din punct de vedere social, cu o constiintd destul de pronuntata - pentru ca, in
esentd, netulburata - a propriei lor identitati si a diferenta care 1i separa de persoanele apartinand altor
traditii religioase. De exemplu, budistii, hinduistii, sikhii, dar si musulmanii, trdiau in tari indepartate,
frecventate doar de cativa turisti si savanti occidentali, si erau in general perceputi ca icoane ale unor
personaje curioase, exotice si chiar cai spirituale oarecum folclorice. Apropierea fortata actuala, de
altfel, nu a fost insotita de o formare specifica, de o informare corectd sau de o reflectie adecvata, in
timp ce emotia colectiva starnitd de evenimente precum atentatele din 11 septembrie 2001 si actiuni
violente repetate in numele zeului de moment au contribuit la raspandirea fricii, a suspiciunii si a
neincrederii.

Astfel de lucruri au contribuit, de asemenea, la o perceptie foarte negativa a pluralismului
religios, care este adesea vazut ca o pana fard sens, introdusa brusc in scenariul calm al indiferentei
anterioare, apatie, secularizare, mascatd de un catolicism de fatada si de motto-ul ”"Nu putem decat sa
Ne numim crestini”, in stilul lui Benedetto Croce!’™.

Daca ne uitdm la istoria Bisericii Catolice, de exemplu, tabloul pare liniar. Pozitia in mare
parte dominanta, timp de multe secole intre prima comunitate crestind si ajunul

Conciliului Vatican 11, este numita “exclusivistd” sau “ecleziocentrica”, exemplificata prin
axioma extra Ecclesiam nulla salus. Perspectiva era rafinat soteriologica si atingea posibila (desi
improbabil, cu exceptia unor situatii foarte particulare) mantuire a necrestinilor; intr-adevar, a
necredinciosilor... In aceasti lungi perioadd, proclamarea misionard a rimas legati de o viziune
exclusiva a mantuirii: Hristos sau Satana; Dumnezeu sau idolul; adevarul care salveaza sau eroarea
care pierde. Tertium nondatur. Abia Tn perioada imediat postbelica, autori precum J. Daniélou, Y.
Congar, H. De Lubac, si K. Rahner, cu crestinismul sau anonim, au elaborat teza conform careia
valorile pozitive ale altor religii si-ar gasi implinirea in crestinism, in special in asa-numitul Hristos
eshatologic. In special, teologii din ”Nouvelle Théologie” au vorbit despre religii ca fiind o pregitire
pentru Evanghelie, citand crestinismul ca rdspuns al lui Dumnezeu la dorinta puternica pe care El
insusi o starneste In umanitate, dar la care aceasta nu este capabila sd raspunda de una singura: acesta
este “inclusivul”, sau pozitia "hristocentricd”, ce isi va gasi deplina punere in aplicare la Conciliul
Vatican Il. (1962-1965).

Potrivit lui Paul al VI-lea, care a semnat enciclica de dialog, "Ecclesiam Suam”, la 6 august
1964, a sosit momentul in care “Biserica trebuie sa intre in dialog cu lumea in care trdieste”.

171 . B. CROCE, "Perché non possiamo non dirci cristiani”, La Critica, 20 noiembrie 1942.
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Tntr-adevir, cu un efect culminant, 'Biserica devine cuvant; Biserica devine mesaj; Biserica
devine conversatie” (ES 67)'2.

Declaratia ”"Nostra Aetate” - care, adoptand o abordare antropocentrica, indicd drept principiu
fondator al relatiilor unitatea familiei umanitatii, In virtutea unitétii planului divin de mantuire pentru
toti - recomanda, la randul sau, fata de credinciosii altor religii, un respect sincer, colaborare si dialog
(NA 2). Am putea vorbi de aparitia unui nou statut antropologic si teologic al necrestinului, care a
vazut cuvantul dialog intrand in vocabularul eclezial, alaturi de termeni obisnuiti precum anuntul,
invatatura, cateheza, evanghelizarea si marturia. De la Conciliul Vatican II incoace, prin urmare,
intrebarea cruciala nu mai este daca si cum pot fi mantuite persoanele necrestine (clasicul de salute
infidelium), ci ce valoare revelatoare si salvatoare ar trebui sa fie atribuita altor religii ca atare: in
acest context, in ce sens este Hristos necesar pentru mantuire si daca Biserica este un mijloc de
mantuire?

Patru tipuri de dialog

In acest sens, Consiliul Pontifical pentru Dialog Interreligios a elaborat doud documente
importante, intitulate ”Dialog si misiune” (1984) si ”Dialog si proclamatie” (1991), in care Conciliul
Pontifical indica cele patru modele posibile de dialog. Primul model mentionat este ”Dialogul vietii”,
in care oamenii, bine dispusi reciproc, se straduiesc sa traiasca in spirit de deschidere si de buna
vecindtate, impartdsind bucuriile si tristetile, problemele si preocuparile umane ale celorlalti. As numi
acesta, parafrazandu-1 pe Papa Francisc, “Dialogul vecinului”.

Al doilea este "Dialogul faptelor”, care are loc atunci cand crestinii si alti barbati si femei de
credintd lucreazd impreund pentru dezvoltarea integrald si eliberarea popoarelor, avand ca scop
educatia pentru pacea si respectul pentru mediu, solidaritatea cu vasta lume a suferintei, promovarea
justitiei sociale si a pacii intre popoare.

Cea de-a treia modalitate este cea a dialogului de schimburi teologice, in care experti din
diferite parti cautd nu doar sa ajungd la un numitor comun minim, ci si sd aprofundeze intelegerea
reciproca a mostenirilor religioase respective, pana la a aprecia valorile spirituale ale fiecaruia. Scopul
este de a aduce un serviciu curajos adevarului, evidentiind ambele zone de convergenta si diferentele
fundamentale, intr-un efort sincer de a depasi prejudecatile si neintelegerile, ca nu au lipsit de-a lungul
secolelor.

Ultimul este ”Dialogul experientei religioase”, care este ceea ce se intampld atunci cand
oamenii inradacinati in propriile traditii religioase isi impartdsesc bogatiile spirituale, findndu-si
bratele intinse spre ceruri (papa Paul al Vl-lea): de exemplu, in ceea ce priveste rugaciunea si
contemplatia, credinta si cdile de cautare a lui Dumnezeu sau a absolutului. Exercitiul contemplatiei,
in special, raspunde la imensa sete de interioritate a oamenilor in cautare spirituala si ii ajutd pe toti
credinciosii sa patrundd mai adanc in misterul lui Dumnezeu.

172 Termenul latin folosit este colloquium, pentru a indica dimensiunea sa cotidiana, triita; in timp ce dialogus ar fi aparut
doar in textele conciliare care au urmat acestei enciclice.
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Cele doua documente se inscriu in discutia privind relatia dintre dialog si proclamare
si aratd ca atitudinea misionara nu este anulatd de alegerea dialogului, ci ca, dimpotriva, dialogul este
tocmai locul misiunii. In prezentarea diferitelor modalititi de dialog, ei identifica patru obstacole in
calea dialogului: prejudecata, fundamentalismul, sincretismul si spiritul polemic. In cele din urma,
atunci cand se angajeaza in dialog, trebuie sa aiba o atitudine de deschidere, curiozitate si dorinta de
confruntare, care nu submineaza credinta noastra, ci, dimpotriva, o imbogateste. Odata cu 'extra
Ecclesiam’, desigur, intreaga perspectiva s-a schimbat.

Educatia pentru dialog, cateva indicatii de metoda

Pe fundalul acestei rapide treceri in revista, replica lui Groening in Intamplarea nefericita a lui
“Homer ereticul” nu pare banal. Niciun dialog autentic nu poate avea loc pe baza unei renuntari la
propria identitate (care nu este nici un idol, nici un moloh, ci o cale de cercetare si un proces continuu)
sau a unui generic ’Sa ne iubim cu totii”, sau a unui indiferentism care banalizeaza diferentele la un
pret mic. Aceste diferente exista, vor ramane, si nu trebuie minimalizate: 1n orice caz, ele ar trebui sa
fie contextualizate Tn mod corespunzator si niciodatd dramatizate. Un dialog serios, pe de alta parte,
presupune interlocutori care sunt constienti si indragostiti de identitatea lor! ”"Avand convingeri
ferme, scrie teologul peruan Gustavo Gutierrez, fondatorul Teologiei Eliberarii, 'nu este un obstacol
in calea dialogului, ci mai degraba o conditie necesara.

A accepta, nu prin meritele proprii, ci prin gratia lui Dumnezeu, adevarul lui Isus Hristos, in
propria viata, este un lucru care nu numai cd nu invalideaza modul nostru de a trata cu oamenii care
si-au asumat perspective diferite de ale noastre, ci oferd si atitudinii noastre sensul siu autentic!’.
Intr-un aparent paradox, capacitatea de a-i asculta pe ceilalti este cu atat mai mare cu cat convingerile
noastre sunt mai ferme si cu cat identitatea noastra de credintd este mai transparenta.

Un al doilea criteriu pentru un dialog interconfesional fructuos este dezvoltarea unei atitudini
pozitive fata de alte religii. Acesta este firul comun nu numai al Conciliului Vatican Il, mai ales in
declaratia 'Nostra Aetate', ci si in etapele ulterioare: de la alegerea de catre loan Paul al II-lea a unei
"pedagogii a gesturilor' (de la imbratisarea sa cu rav Elio Toaff la templul principal din Roma, la 13
aprilie 1986, pand la Ziua mondiala de rugaciune a religiilor pentru pace de la Assisi din 27 octombrie
din acelasi an, de la apropierea sa de Zidul de Vest din Ierusalim, in anul 2000, pana la mersul sau
descult Tn moscheea din Damasc, In 2001) pana la proclamarea comuna de catre bisericile crestine
din Europa a ”Charta Oecumenica” la Strasbourg, Franta (2001), pana la gesturile si discursurile
repetate ale Papei Francisc, cum ar fi Documentul de la Abu Dhabi, la 3 februarie 20194, Educatia
si formarea pentru dialogul interconfesional sau cel putin pentru o viatd de prietenie si simpatie cu

173 G. GUTIERREZ, ”Un nuovo tempo della teologia della liberazione”, Il Regno - Attualita 10 (1997), pp.298-315.

174 pAPA FRANCESCO - AHMAD AL-TAYYEB, Documento sulla Fratellanza Umana per la pace mondiale e la
convivenza comune, Paoline, Milano 2019.
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persoane de alte religii, trebuie In primul rand sa Incerce sd creeze o atitudine generald prin care sa
punem accentul pe ceea ce este pozitiv, bun, frumos, in cealalta religie, mai degraba decat aspectele
sale negative, si sd punem accentul pe ceea ce uneste sau favorizeaza cooperarea si prietenia, mai
degraba decat pe ceea ce dezbina.

Avand in vedere aceasta achizitie, este evident ca este vorba de a porni pe o cale care se poate
dovedi a fi lunga, complexa si accidentata: este inutil sa ne facem iluzii (dar si sa ne Infasurdm capul
inainte de a fi incercat serios, desigur!). lata cateva indicatii de metoda care ar favoriza aceasta
ntalnire si sa o faci mai putin tensionata si dramatica. In primul rand, dialogul interconfesional va
trebui sa se maturizeze in cadrul unei recunoasteri a faptului ca cei care se angajeaza in dialog nu sunt
religii (entitdti abstracte), ci femei si barbati in carne si oase, cu propriile istorii, experiente, suferinte
si sperante unice si irepetabile.

Acesta nu este un considerent evident: cate greseli au fost facute si continuad sa fie facute din
cauza unei abordari in intregime ideologice si metafizice a celuilalt! Exemplele ar fi nesfarsite. in
primul rand, creati si Incurajati oportunitatile de intalnire, asadar, in medii care sa incurajeze un
contact eficient. Apoi, va fi necesar sd aveti o buna cunoastere reciproca a interlocutorilor implicati:
cunoasterea textelor si a documentelor oficiale ale bisericilor si religiilor (invatarea despre religii),
dar si cunoasterea umanad, pornind de la o atitudine sincera de ascultare a naratiunilor celorlalti
(invatarea de la religii). Lucrand impreuna intr-un anumit domeniu specific, de exemplu, abordarea
problemelor sociale sau a discriminarii nedrepte, ar putea face o relatie interreligioasd mai densa si
mai convingitoare (pe fondul proiectului pentru o etici globald sustinut de Hans Kiing"® , in timp ce
Papa Francisc a vorbit despre un “dialog social pentru pace” inca din indemnul ”Evangelii gaudium”,
2013). Valorificarea experientelor si a marturiilor traite intr-un dialog fructuos, prin urmare, mai ales
n ochii celor mai tineri - care au nevoie de modele trdite si refractari la teoretizari excesive - va ajuta
cu sigurantd procesul de dialog: cu ajutorul unor intdlniri directe, atunci cand este posibil, vizite in
diverse locuri ale comunitatilor si asa mai departe. Oboseala timpului prezent, care a fost de asemenea
lovitd de experienta pandemiei in curs, in fata unor probleme atit de clar complexe, poate fi, de
asemenea, o ocazie valoroasa de a regandi sensul radicalismului evanghelic, in contextul
pluralismului culturilor si religiilor: fara nostalgia unei intoarceri improbabile la crestinism si fard a
evada in viitor fard radacini, profunzime si realism.

Cei care nu se regenereaza...

Astazi, prin urmare, dacd suntem sinceri din punct de vedere intelectual, pare imposibil de
negat cd “Fara dialog, religiile se incurca in ele insele sau adorm la ancorare... Fie se deschid una fata
de cealalti celilalt, fie degenereaza" (R. Panikkar!’®).

175 H. KUNG, Responsabilitate globald. In cdutarea unei noi etici mondiale, Crossroad, New York 1991.

176 R. PANIKKAR, L'incontro indispensabile. Dialogo delle religioni, Jaca Book, Milano 2001, p.25.
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Si cd, asa cum repetd adesea Edgar Morin, ’Cel care nu se regenereaza el insusi degenereaza.
Cine stie daca, cu ceea ce i1 s-a intdmplat, Homer se va regenera el insusi...? Este legitim sa avem
unele indoieli in aceastd privintd. Chiar dacd, intr-un alt episod (”Screaming Yellow Honkers”,
1999), il auzim rugandu-se fird echivoc: “lisus, Allah, Buddha, vi iubesc pe toti!”1"".

Y7 Cu privire la temele abordate, fac trimitere la doud dintre volumele mele: Vocabolario minimo del dialogo

interreligioso [Vocabularul minim al dialogului interreligios], EDB, Bologna 20082 si Il dialogo é finito? [Dialogul s-a
incheiat?], EDB, Bologna 2013.
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Cateva consideratii despre teologia publica. Origini, tendinte si idei de baza

Calina Gelu

In sens crestin, chemarea de a contribui la binele comun din anii 1980, a ajuns sa fie discutata
in mod vizibil sub eticheta de ,,teologie publicd” si a condus la Infiintarea unei retelei globale de
teologie publicad in 2007, desi relatia teologiei crestine (publice) cu alte religii nu a primit atentia de
care are nevoie pentru a-si spune cuvintul.

Augustin in lucrarea Cetatea lui Dumnezeu propune o redefinire a publicului in sine,
argumentand ca este viata si in afara comunitatii crestine. Aspectele cheie ale contributiei lui Augustin
la teologia publica ar putea fi rezumate in patru domenii: in primul rand, a plasat teologia in contextele
mai largi ale politicii si a vazut o legatura stransa intre comunitatea crestina si politica mai larga.
Augustin a pregitit calea pentru o discutie deschisa despre teologia crestini a vietii publice. in al
doilea rand, Augustin a vazut, ca teolog al timpului, suveranitatea lui Dumnezeu asupra politicii si
societatii si si-a manifestat Increderea in credinta si autoritatea crestind pentru a aduce intreaga
societate sub autoritatea Bisericii, ca institutie randuitd de Dumnezeu. In al treilea rand, el a vizut
stabilitatea si ordinea societatii ca fiind cruciale atat pentru sacru, cét si pentru profan si a sustinut ca
crestinii si necrestinii ar trebui s lucreze impreuna pentru a stabili o relatie functionala. In al patrulea
rand, a avut in vedere ca ordinea divind va interactiona constant cu ordinea naturald si ar trebui sa fie
principiul cadlauzitor pentru oamenii de stat.

In acelasi context multi dintre reformatori'’® au folosit termenii de jurisdictie a unui
conducator sau magistratura laicd care nu a fost opus insa principiilor crestine. Acest lucru a fost
preluat si de Martin Luther, in calitate de calugdr augustinian, care a restrictionat datoria guvernului
laic la protejarea celor buni si pedepsirea celor rai. In viziunea lui Luther autorititile seculare erau
insdrcinata cu prevenirea haosului, dar acest lucru nu putea fi facut numai prin lege, el a contestat
doctrina celor doud sfere ale autoritdtii bisericesti medievale: temporala si spirituala, din teologia

8

augustiniana, fundamental pentru el a fost principiul ,,preotiei tuturor credinciosilor”, adica acelasi
statut si totusi a avea functii diferite. Acest principiu a fost extins dincolo de taramul Bisericii cand
Luther a expus doctrina lui despre cele douad regate, guvernul lumesc al lui Dumnezeu se realizeaza
prin utilizarea sabiei si a dreptului civil de catre conducatorii seculari in timp ce indeplinesc un rol
divin, deci, spre deosebire de cele doua puteri, cele doud regate au existat in paralel. In opinia lui
Luther, binele poate fi condus de Duh, dar raul trebuie condus de sabie. Teologia politicd a lui Luther
era pragmatica in conformitate cu realitatea politica a vremii In timp ce el intarea autoritatea politica
in providenta divina.

178 Harro Hopfl, Introduction, n Harro Hopfl, trans. & ed., Luther and Calvin on Secular Authority (Cambridge:
Cambridge University Press, 1991), pp. vii—xxiii at vii.
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Pe de alti parte, Calvin a oferit un nou model de gandire asupra guvernamantului civil'’®, El
a considerat cad autoritatile guvernamentale aveau dreptul de a constrdnge intrucat autoritatea
spirituald isi asuma responsabilitatea promovarii virtutii. Deci, magistratii si preotii crestini sunt
dedicati aceleiasi cauze si diferd numai in sfera lor de autoritate. Calvinismul a fost esential in
realizarea tranzitiei de la o notiune medievala de ordine lumeasca la o ordine moderna ,,intemeiatd pe
schimbare”%,

Thomas Miintzer, un lider radical, a abordat altfel relatia autoritatii bisericesti si a statului. El
credea cd adevarata credinta ar trebui sa contracareze falsa credinta si ca autoritatea laica ar trebui sa
ajute aceasta sarcina. Spre deosebire de Luther, el a subliniat datoria autoritatilor guvernamentale fata
de popor ca nu doar pentru a mentine pacea si ordinea, ci si pentru a proteja si a raspandi credinta
crestind pentru a stabili o noud ordine socio-politicd. Muntzer a condus o revolutie care a implicat o
rupere radicald a bisericii de stat, precum si de autoritatile civile. In acelasi timp, punctul de vedere
al reformatorului Ulrich Zwingli despre relatia dintre biserica si stat a fost ca acestea nu sunt entitati
separate, ci diferite moduri de a gestiona orasul (Zurich) din punct de vedere a domniei lui Dumnezeu.
Zwingli i-a incurajat pe crestini sa se apuce de politica.

Urmarind ideile lui Zwingli, miscarea anabaptista, care a Inceput in Elvetia, de asemenea, a
pledat pentru dreptatea sociala si transformarea bisericii deoarece a provocat biserica s iasa de sub
autoritatea politica®®!.

Reformatorii au vazut implicarea in politica si in societate mai larga ca fiind mai putin
relevanta datoritd in mare masura intelegerii lor politice precum ca autorititile sunt randuite de
Dumnezeu si, de asemenea, din cauza preocuparii lor pentru Biserica.

invititura sociali catolici

O zona semnificativa a gandirii teologice care s-a dezvoltat la sfarsitul secolului al XIX-leain
Biserica Romano-Catolica in ceea ce priveste teologia vietii economice si politice la nivel national si
context global, este vorba de invatitura sociald catolici (CST). In centrul principiilor sale se afla
conceptul binelui comun. In aceasta gandire binele comun este unul dintre cele trei principii cheie ale
doctrinei sociale a bisericii, impreund cu subsidiaritatea si solidaritatea. In plus, se insisti asupra
binelui comun ca si obiectivul principal al societatii; de asemenea, se afirmd ca ratiunea de a fi a
autoritatii politice este sd promoveze binele comun si acel stat trebuie sd asigure binele comun prin
pastrarea cerintelor justitiei pentru indivizi si grupuri in cadrul sau.

Binele comun este considerat un mijloc cuprinzator de organizare a vietii politice indiferent
de orientarile politice, dezvoltarea acestui concept are in vedere in primul rand ordinea economica si
o necesara solidaritate cu cei sdraci. Sunt si controverse 1n juriul acestui concept, una majora se refera
la modul prin care se pot proteja drepturile individuale in timp ce se cautd binele comun. O alta
intrebare se refera la cine ar trebui sa dea definitia binele comun Tntr-un stat modern, pluralist si laic.
Chiar si asa, pand acum, teologia binelui comun a oferit perspective semnificative ce rezidd in

179 Alister McGrath, Reformation Thought: An Introduction, 2nd ed. (Oxford: Blackwell, 1993), pp. 205-210.
180 Jurgen Moltmann, God for a Secular Society: The Public Relevance of Theology (London: SCM Press, 1999), pp. 5—
23.
181 McGrath, Reformation Thought, pp. 215-217
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demnitatea, sacralitatea si natura sociald a persoanei umane. Un accent deosebit porneste de la
doctrina creatiei omului de catre Dumnezeu, care militeaza pentru o societate dreapta.

Dezvoltarea ecumenica a teologiei publice

Teologia crestind a avut mereu un discurs asupra bunastarii sociale, numerosi autori crestini
sustin implicarea bisericii in domeniul socio-politic si in dezbaterea problemelor economice. Biserica
avut dintotdeauna in atentie pe cei care sufera, pe care constiinta crestind nu-i poate ignora. Din punct
de vedere educativ dreptatea crestina este o datorie pentru cei care 1l cautd pe Dumnezeu.

Biserica incurajeaza crestinii sa reformeze ordinea existenta in conformitate cu principiile morale si
din aceastd perspectiva sunt mereu necesare judecati de valoare. La baza acestei reflectii se gasesc:
libertatea umana, solidaritatea si slujirea sau puterea sacrificiului.

Gandirea sociala crestind In SUA. Richard Niebuhr a fost considerat un ,teolog al vietii
publice” datorita capacitatii sale de a ajunge la o interpretare teologica pentru o mai larga a publicului.
Pentru Niebuhr, teologia are rolul de a ajuta la reconstructia etica a societatii moderne prin forjarea
unei imaginatii religioase care sustine un angajament puternic fata de viata publica.

Inspirati de teologii de mai sus si ca raspuns la cererea de implicare socio-politica a teologiei
la sfarsitul secolului al XX-lea, trei autori au contribuit substantial la formarea teologiei publice:
Martin Marty®2, Jiirgen Habermas si David Tracy.

Martin Marty a prezentat viziunea lui despre ,,teologia publicd” sau ,,biserica publica” prin
volumul Public Church (1960); Jirgen Habermas®, in lucrarea Transformarea structurald a sferei
publice (1962) a stimulat multe dezbateri asupra sferei publice si David Tracy®* prin volumul The
Analogical Imagination (1981), a sugerat cele trei sfere ale teologiei ca academie, biserica si societate,
sustinand totodata cd existd trei tipuri de teologie corespunzatoare fiecarui public: teologie
fundamentald, teologie sistematicd si teologie practica. Alti teologi precum David Hollenbach,
Richard John Neuhaus, Duncan Forrester, Gavin D'Costa, Rowan Williams, Max Stackhouse, Linell
Cady, Ronald F. Thiemann si David Ford au explorat posibilitatea ,,teologiei publice” din diferite
perspective si contexte.

Promovarea teologiei publice ca discurs teologic

In ultimii ani, impreuna cu stabilirea teologiei publice ca disciplina, sfera si metodologia
teologiei publice s-au extins si interactioneaza cu o serie de probleme publice contemporane. De
asemenea, acestea ne oferd o baza pentru a discuta unele dintre domenii care nu au fost discutate in
teologia publicd si ¢i in ceea ce priveste abordarile, se poate face in mai multe moduri. In primul rand
existd studii care se ocupa de cadrul teologic si teoretic pentru teologia publica si conceptul de ,,sfera
publica” care se angajeaza in mod sistematic. In al doilea rand sunt articole care examineaza probleme
si teme curente pentru a dezvolta o metodologie adecvatd pentru teologia publica, in al treilea rand,

182 Martin Marty, Public Church: Mainline-Evangelical-Catholic (New York: Crossroad, 1981).
183 Jurgen Habermas, The Structural Transformation of the Public Sphere: An Inquiry into a Category of Bourgeois
Society, trans. Thomas Burger (Cambridge: Polity, 1989
184 David Tracy, The Analogical Imagination: Christian Theology and the Culture of Pluralism (New York: Crossroad,
1981).
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exista articole care discutd despre personalitati publice pentru a-si creste relevanta pentru dezvoltarea
teologiei publice. O a patra categorie de articole este situatd in interactiunea dintre teorie si practica,
intre teologie si teologica practica. in al cincilea rind, existd articole care examineazi aspecte
particulare in diferite contexte socio-politice pentru a dezvolta metodologii pentru continutul de
teologie publicd. Dupa cum am mentionat, cele cinci categorii de studii nu se exclud reciproc iar
autorii interactioneaza cu diverse probleme.

Puterea teologiei publice rezida in diversitatea abordarilor si angajarea intr-0 varietate de
probleme; acest lucru are ca rezultat o serie de metodologii ce discutd despre o abordare mai
sistematica pentru a continua efortul teologiei publice si al metodologiei sale. In primul rand,
conceptul de ,,public” in perspectiva biblica, istorica si ecleziastica si ratiunea pentru sensul ,,teologiei
publice” din perspectiva teologiei sistematice ar consolida platforma de angajament cu alti teologi.
Pana acum au fost conceptualizate diverse functionari ale ,,publicului” in societatea contemporana in
mai multe moduri: bisericd, academie si societate (Tracy); religios, politic, sfere publice academice
si economice (Stackhouse); sfera politica, sfera economica, societatea civila si opinia publica (Smit);
institutional public, un public construit si un public personal (Elliot); si statul, piata, mass-media,
comunitati religioase, academii si societatea civila (Kim).

Conceptualizarea acestor tdramuri sau corpuri principale din nevoile sferei publice trebuie sa
fie dezvoltata in continuare si fiecare sferd trebuie examinata folosind expertiza diferitelor discipline
academice. In al doilea rand, trebuie sa existe un angajament mai activ cu diferiti specialisti ai unor
discipline precum si diferite organisme care interactioneaza in sfera publicd dincolo granitele
teologiei sau ale comunitdtii crestine pentru urmarirea binelui comun.

Jiirgen Moltmann sustine ca teologia trebuie sa mentina in public preocuparile universale ale
viitoarei Imparitii a lui Dumnezeu, public, critic si profetic prin prezentarea reflectiilor sale.
,,Pluralism interactiv” sustinut de Rowan Williams in prelegerea sa din 2008 (Civil and Religious
Law in England: a Religious Perspective) vorbeste despre doud dimensiuni ale responsabilitatii
reciproce: una explicitd si una implicitd. Pe pe de o parte, solicitd recunoasterea contributiilor
potentiale ale comunitatilor religioase, obligatia statului de a oferi aceastd posibilitate in sfera publica
si provocarea statului in ceea ce priveste monopolul asupra conduitei legii. Pe de alta parte, aduce
comunitatile religioase in discutia publica. El afirmd ca pluralismul interactiv ajutd comunitatile
religioase sa fie mai deschise spre examinarea publicului si, prin urmare, ii Tncurajeaza sa se integreze
in societatea mai largd. Acest lucru ar trebui sa fie binevenit pentru ca ar beneficia reciproc atat
comunitdtile religioase, cat si societatea in general. Williams provoacad atat statul laic, pentru
monopolizarea discutiilor publice dar si comunitatile religioase pentru tendinta lor de abordari
exclusiviste la chestiuni legate de o societate mai larga. Charles Taylor, in cartea sa Secular Age,
afirma cad norma cheie a unei societati seculare este aceea ca s-a transformat dintr-o societate in care
credinta in Dumnezeu era necontestata si lipsita de probleme pentru un context unde a avea credinta
este o posibilitate umani printre altele. In contextele seculare Dumnezeu nu mai este axiomatic si
sugereaza crearea unei sfere publice in care comunitatile se intalnesc pentru a discuta despre principii
si interese comune, de intercomunicare $i ca acest imaginar social este cheia dezvoltarii in societatea
moderna.
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Ca teologie crestina, teologia publicd trebuie sd-si ia resursele din Scripturd, iar conceptul de
intelepciune din Biblie ar putea fi un instrument de metodologie vital. Tn ultimii ani, utilizarea
intelepciunii scripturale a fost promovata din belsug iar acest lucru pare sa ofere o posibila abordare
pentru teologia publica'®. Intelepciunea este rezultatul sfaturilor practice si pragmatice ale
inteleptilor, adicd intemeiat in Dumnezeu si prezenta Lui in temelia sa, dar nu se limiteaza la ea in
temelia sa, sfera de actiune si aplicarea. Cu alte cuvinte, acoperd atdt societdtile religioase, cét si
societatile mai largi atat in ceea ce priveste problemele si preocuparile sacre, cat si laice.

Aceste caracteristici ale Intelepciunii din Scripturd oferd o perspectivd importantd pentru a
construi o metodologie adecvata pentru teologie In vederea implicarii 1n sfera publica, In societatea
contemporana.

In alta ordine de idei, dreptatea si binele comun, care sunt teme recurente in dezvoltarea
teologiei publice si sprijin pentru minoritati, sdraci, marginalizati si fara voce au nevoie de mai multe
modalitati de exprimare. Libertatea, egalitatea si statul de drept sunt aspiratii cheie pentru statul
modern, care permit societatii umane sa infloreasca, dar societatea trebuie sa se ocupe si de ,,problema
minoritatilor” si aceasta nu este doar o chestiune de tolerantd, compasiune sau caritate din partea
majoritatii ori de la cei care au autoritate, avere si putere.

Dupa cum sustine in mod convingator Hollenbach, alegerea astazi nu este intre libertate si
comunitate, ci Intre o societate bazatd pe respect reciproc si solidaritate si o societate care lasa multi
oameni in urma, iar aceasta alegere va avea un efect puternic asupra bunastarii tuturor.

Teologia publica a fost articulatd de-a lungul istoriei bisericii ca fiind crestina, teologii si-au
exprimat angajamentul de a lega credinta privata de public asa cum am vazut mai sus, dar necesita si
o evaluare critica in cercurile teologice pentru a continua in efortul sau de a-l aduce pe Dumnezeu
in sfera publica pentru binele comun.

Teologie publica si reconciliere

,Reconcilierea” are o istorie lungd ca concept teologic, dar prea scurtad ca termen proeminent
in politica si dezbateri publice. Interesul actual in reconciliere ca problema sociald dezvoltata in anii
1990 a devenit o problemd semnificativa si subiect in discutiile privind consolidarea pacii post-
conflict dar si in societatile emergente, in domeniul justitiei de tranzitie. Aceste dezbateri au analizat
provocarile de dupa perioade de conflict sau tranzitii dupa abuzuri sustinute ale drepturilor omului si
modul in care societdtile ar putea negocia cel mai bine provocarile concurente ale adevarului, justitiei,
reconcilierea si restabilirea democratiei pe masurd ce au incercat sa-si construiasca din nou viitorul.
Modul in care teologii au vazut misiunea de reconciliere ca raspuns la acest interes reinnoit pentru
reconciliere sociald si politica 1n alte discipline academice si in discutiile politice.

Cuvantul ,,reconciliere” este acum utilizat In mod obisnuit, in alte discipline si in viata publica
mai larga, ca termen secular, pentru a descrie o provocare cheie in societdti post-conflict, daca
comunititile impartite de violentd si dusmanie vor sa triiasca impreuni intr-o societate comuna. In
literatura academicd, discutia despre reconciliere abordeazd mostenirile conflictului si diviziunii,

185 Jurgen Moltmann, God for a Secular Society: The Public Relevance of Theology (London: SCM Press, 1999), pp. 5—
23.
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precum si mecanismele pentru a ajuta fostii adversari sa traiasca si sa lucreze impreuna mai pasnic.
Oamenii de stiintd si practicienii formati in intreaga lume au cautat sa clarifice si sa defineascd un
concept si o intelegere mai precisi a reconcilierii in acest sens. Inainte de a explora in continuare
teologia reconcilierii, trei caracteristici ale discutiile recente despre reconciliere merita mentionate ca
fiind relevante.

O prima caracteristica este ca reconcilierea este Inteleasa ca parte componentd a unui proces
de consolidare a pacii care implica diferite etape si dimensiuni. Reconcilierea este lucrarea care
ramane de obicei de facut dupd pace si dupa ce au fost semnate acorduri sau reforme politice, daca se
doreste acordul de substantd si sens pentru societatea mai larga. Aceastd lucrare implicd masse
demografice mai largi decét cele implicate direct Tn negocierile politice.

Liderii politici pot negocia si semna acorduri, dar pentru majoritatea conflictelor acest lucru
nu este de ajuns. Aceste acorduri au doar valoare si sunt sustenabile doar pe termen lung, daca sunt
urmate de un proces mai larg de reconciliere la un nivel mai larg, la nivel social. Mai mult, daca
reconcilierea se afla in cadrul procesului de consolidare a pacii, este, de asemenea, clar ca
reconcilierea insasi este cel mai adesea un proces mai degraba decat o stare terminata.

Limbajul reconcilierii este profund ancorat in traditia crestind si teologia ei. Aparitia
reconcilierii In ultimele decenii in discutiile de consolidare a pécii si de tranzitie justa nu a introdus
ideea impicirii din teologia crestind, dar a dat un context proaspit daci ne gandim la ideile vechi. In
lumina acestui lucru, nu este deloc surprinzdtor faptul cd s-a ajuns la discutia publicd despre
reconciliere sociald in special in tarile in care s-a identificat un procent ridicat de oameni, ei insisi
crestini. Acest lucru a condus la noi cunostinte si la o noua gandire asupra relatiei dintre reconciliere
ca provocare sociala post-conflict si semnificatiile crestine si teologice de lungé durata.

Dupa cum se stie, termenii grecesti tradusi ca ,,reconciliere” si/sau ,,a se impdca” apare doar
de cincisprezece ori in Noul Testament si acest lucru este in principal in literatura paulina. Cu toate
acestea, ideii reconcilierii i s-a acordat mai multa atentie in doctrina sacramentala si sistematica decat
ar putea sugera. Cu toate acestea, unul dintre paradoxurile pe care teologia crestiind a acordat-0
reconcilierii este cd, in ciuda unei atentii extinse acordata reconcilierii in mod sacramental si
sistematic, provocdrile reconcilierii sociale nu au primit mai multd atentie de la bisericile crestine si
scriitorii crestini anteriori anilor 1990. Doi factori care probabil ajuta la explicarea acestei neglijente
aparente sunt: in primul rand, tendinta spre privatizarea credintei si, in al doilea rand, reticenta
bisericilor de a se angaja in controverse politice. De la lluminism, s-a mostenit o puternica tendinta
spre privatizarea sferei religioase din Europa si America de Nord. Credinta a fost vazuta din ce in ce
mai mult, atat de credinciosi, cat si de societatea mai larga, ca o chestiune personala si privata. Aceasta
conceptie pune in prim plan individul in relatia sa cu Dumnezeu si limiteaza autoritatea religioasa la
cea personal-etici. In acest punct de vedere liberal existd beneficii politice semnificative de
acomodare a libertdtii religioase si a pluralismului cultural in diverse societati democratice. Cu toate
acestea credinta crestina intorcandu-se spre interior si retragandu-se constant din domeniul public,
aceasta tendintd spre privatizarea credintei a fost deosebit de notabild din punct de vedere al
reconcilierii. Angajamentul Bisericii cu impacarea are si a avut atat un accent sacramental, cat si
doctrinar, dar niciunul nu a dezvoltat o puternica dimensiune colectiva sau un mesaj social clar. Pentru
catolici, reconcilierea a fost Inteleasa in principal n cadrul unei traditii sacramentale, ca Sacrament

125



** * ** IRENE
*** *I E + Innovative Religious Education NEtwork:
l raSI I lus educating to the religious diversity

KA2 - Agreement Number: 2020-1-R001-KA204-080071

al penitentei si al reconcilierii, impacarea este una dintre cele sapte taine catolice recunoscute. Acest
statut sacramental al reconcilierii ar fi putut fi o bazad pentru a sprijini explorarea teologica a
reconcilierii sociale si politice si a provocarilor sale. In practica, insa strinsa asociere a impacarii cu
sacramentul a servit de obicei ca sa limiteze orizonturile interesului teologic mai larg pentru
reconciliere. Reconcilierea a fost identificatd cu spiritualul interior. A fost legatd de marturisirea
individuala si pocainta pentru pacatele personale, care erau de obicei identificate ca private. Biserica
nu a facut prea mult ca sa se angajeze cu impacarea in legatura cu pacatele structurale sau colective
sau sa se aplice idei creative de la ritul sacramental la violenta politicd, diviziuni si conflicte sau
invers.

Un al doilea factor care probabil a descurajat angajamentul crestin istoric ca reconciliere,
initiativele de reconciliere sunt invariabil controversate si solicitante, chiar si astazi, cand
reconcilierea s-a stabilit ca un termen de incredere, iar majoritatea oamenilor vad reconcilierea in
termeni pozitivi ca fiind un obiectiv dezirabil, existd opinii diferite despre ce inseamna si cum ar
trebui sd fie. Unii critici sunt circumspecti cu privire la orice notiune de reconciliere, altii avertizeaza
ca idealul este atractiv, dar este de multe ori impracticabil in realitate. Parte a dificultatii din
dezbaterile publice este cd, asa cum s-a mentionat mai sus, cuvantul reconciliere se referd atit la un
proces, cat si la un stat. Unele dintre criticile impotriva reconcilierii apar mai degraba din
reprezentarea ei ca o stare terminatd, un proces continuu care nu ar putea fi realizat niciodata pe
deplin, dar este totusi un angajament dezirabil. O asteptare a reconcilierii ca stare de perfecta armonie
pune o povard prea mare asupra a ceea ce este realist. Acest lucru poate distrage atentia departe de
semnificatia pasilor pozitivi catre relatii mai bune. Deoarece nici o societate umana nu poate pretinde
cd este perfect pasnica sau perfect justd, la fel nicio societate nu poate pretinde o reconciliere perfecta,
dar, ca si In cazul pacii si dreptatii, acesta nu este un motiv pentru a nu promova reconcilierea pe cat
posibil.

Dintr-un alt unghi, unii critici obiectioneaza la reconciliere ca simplistd, ,,a face bine” naiv.
Aceasta critica sugereaza ca reconcilierea este optimista sper cd problemele profunde pot fi abordate
numai prin bundvointa si astfel o modalitate de a evita problemele structurale de baza care genereaza
si sustin problemele mai mari. Aceasta obiectie este strans legata de opinia ca retorica de reconciliere
este o forma de evitare si un termen de acoperire pentru a nu face nimic. Este o viziune mai cinica a
reconcilierii in acest sens este o distragere intentionata. Aceasta critica vede reconcilierea ca de obicei
un gest gol promovat de cei de la putere care doresc sa-si mentine avantajele pe care le obtin din
aceasta stare. In ambele cazuri, dacd reconcilierea este vazuta ca un lucru benign, atat privatizarea
teologiei, cat si reticenta de a se angaja in probleme dificile de reconciliere practica pot explica de ce,
pana in anii 1990, teologia crestina a avut relativ putin de spus despre subiectul reconcilierii sociale.
Literatura si traditia mult mai largd a scrierilor crestine despre teologia si etica ,,pacii” acordasera
relativ putind atentie reconcilierii sociale, cel putin in ceea ce priveste dimensiunea publica.

De-a lungul istoriei au fost angajate bisericile crestine, in zone de pace si/sau conflicte intr-0
mare varietate de contexte, care acopera intregul spectru, de la conflicte Intre indivizi si familii, la
conflicte mai largi intre grupuri sau organisme sociale, pand la conflicte la nivel national sau la nivel
international. Privind inapoi la acest record, existd multe realizari, dar rezultatul general este
insuficient, istoria n acest domeniu ofera un spectru larg, de la militantismul cruciadelor la lupta non-
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violenta pentru drepturile civile. Existd cu siguranta cazuri in care Bisericile crestine au adus un mesaj
pozitiv de pace ca alternativa sau cel putin ca atenuare partiala a conflictului distructiv. A existat
dintotdeauna cel putin o teologie implicitd a reconcilierii in aceste contributii.

Origini

Tn timp ce Biserica Romano-Catolici a facut eforturi pentru promovarea si alimentarea binelui
comun, evolutia acestui concept a fost lunga si complexa, bazandu-se pe surse atat de diverse precum
Platon si Aristotel si scrierile primilor lideri crestini, inclusiv Ioan Hrisostom si Augustin de Hipona.
Intrebarea daca ,»viata buna” este ,,sociald” are un raspuns puternic si afirmativ in cartea Cetatea lui
Dumnezeu al lui Augustin iar in scrierile sale loan Gurd de Aur afirma: ,,Aceasta este regula
crestinismului perfect, definitia sa cea mai exacta punctul sdu cel mai inalt, si anume, cdutarea binelui
comun. . . caci nimic nu poate deci sa faca o persoand un imitator al lui Hristos fara ca sa grija de
aproapele sau”.

Toma de Aquino, care scria in secolul al Xlll-lea, a fost cel care a dat primul binelui comun
forma pe care o are astdzi, mai apoi o succesiune de enciclice papale de la sfarsitul secolului al XIX-
lea rafindndu-1 in continuare si dandu-i sensul contemporan. In sintetizarea scrierilor lui Augustin si
Aristotel, Aquino a analizat cum ar putea fi atinsad viata bund, nu doar de catre individ in urmarirea
unor obiective precum sanatatea, educatia si necesitatile de sustinere viata, dar si intr-un sens colectiv,
intrucat toti cauta atingerea unor astfel de scopuri. Pentru Aquino aceastd sarcind este
responsabilitatea conducatorului virtuos sa se asigure ca societatea ca un intreg se bucura de astfel de
beneficii si cad toti sunt capabili sd traiasca impreund in mod pasnic si intr-un spirit de asistenta
reciproca.

In timp ce binele comun este considerat pe scara largd o doctrin crestina, ridicinile sale in
filozofia greaca veche clarifica faptul cd nu necesita neaparat un sens religios si va fi promovat activ
de scriitori laici.

Teologia publica in contextul globalizarii

in fapt, binele comun nu trebuie confundat cu utilitarismul, nici nu este o viziune concreti a
unei stari ideale viitoare, o ,,utopie” catre care angajatii se straduiesc sd directioneze istoria, mai
degraba este un mod de a ,,face politica” care trece dincolo de promovare.

lobalizarea este realitatea sociala, culturald si economica inevitabila a secolul XXI. Zgomotul
politice care sunt disponibile pentru examinare si critica in cadrul discursului teologiei publice. Traim,
asa cum a spus William Schweiker in ,,vremea multor lumi”, totusi, in acelasi timp, granitele dintre
acele lumi au devenit din ce in ce mai inalte. Dupa cum o descriu David Held si Anthony McGrew:
globalizarea, pur si simplu, denotd scara In expansiune, magnitudinea in crestere, accelerarea si
aprofundarea impactului fluxurilor transcontinentale si tipare de interactiune sociald. Se referd la o
schimbare sau transformare in scara organizarii umane care leagd comunitati indepartate si se extinde
prin atingerea relatiilor de putere in regiunile si continentele lumii.

Dar nu trebuie interpretat ca prefigurand aparitia unei armonii In societatea mondiald sau ca
proces universal de integrare globald in care existd o convergentd crescanda de culturi si civilizatii.
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Nu numai constientizarea cresterii interconectarii creeaza noi animozitati si conflicte, dar poate
alimenta politica reactionara si xenofobia profunda.

Deoarece o proportie substantiald a populatiei lumii este in mare parte exclusa de la beneficiile
globalizarii, este o problema grava si, in consecinta, un proces puternic contestat. Inegalitatea
globalizarii ne asigura ca este departe de a fi un proces universal experimentat uniform pe intreaga
planeta.

In timp ce cei ce viseaza la structuri politice globale si guvernare mondiald raiméan numai in
mintea multora, fie un vis inaccesibil, fie o perspectiva distopica, natura din ce in ce mai integrata a
sistemelor economice, precum si caracterul transnational al relatiilor sociale mai informale, sugereaza
aparitia unei societati globale neguvernate si incd nereglementate. Aceasta situatia are potentialul de
a produce beneficii semnificative, in special pentru societatea globala emergenta, dar numai la un
cost semnificativ pentru global.

Criza economica din 2007-2008 a ilustrat natura precara a acestor intersectii nereglementate,
ca lipsad de reglementare 1n industria financiara globala, a dus la manipulari de piata fara precedent si
coruptie in cadrul ,,sigur” al titlurilor ipotecare. Rezultatul a fost cea mai mare recesiunea de la Marea
Depresiune si o economie globala care se clatind pe marginea colapsului. Mai recent, criza datoriilor
din Grecia a ilustrat dificultatile economice de integrare in zona euro. Guvernele grecesti au
intampinat strigate de nedreptate impotriva austeritatii dure si a masurilor cerute de industria bancara
germand. Puterea nationalismului a ramas pe tot parcursul acestei controverse un puternic motivator
sub un autentic transnational ansamblu de relatii economice.

Rolul teologiei publice in situatia sociald, economica si politicd globala in care ne gasim este
sa arunce lumind asupra modului in care dinamica globala care se afla in fundalul reflectiei noastre
are o teologie sau nu. Prin analizarea si interpretarea situatiei prezente in lumina resursele oferite de
traditia teologica crestind, teologia publica poate sd examineze modul in care conceptele incorporate
in acea traditie pot aparea neexaminate, prezumtii si solutii neasteptate la enigmd continud a
globalizarii.

Contextul globalizarii

Identificarea globalizarii ca context al teologiei publice devine necesara pentru a intelege atat
ceea ce este globalizarea, cat s1 modul in care functioneaza ca un motor a realitatii sociale si culturale
umane. Acest lucru este complicat de multiformele date de natura conceptului in sine, precum si lipsa
oricarei definitii convenite.

Adesea globalizarea este pur si simplu definita printr-o descriere a ceea ce face, cum afecteaza
comunitatile locale, modul 1n care distruge barierele dintre natiuni si grupuri etnice si cum (in functie
de cine vorbeste), fie exacerbeaza sau depaseste inegalitatile sociale si economice din intreaga lume.
Cu toate acestea, in scopul nostru, globalizarea poate fi definitd ca ,,un set mondial de dinamica
sociala, politicd, culturala, tehnologica si etica, influentata si legitimata de anumite motive teologice,
etice si ideologice, care creeaza o societate civila mondiala care depaseste capacitatea oricdrui stat

national de a o controlal®,

186 Max Stackhouse, Globalization and Grace: God and Globalization vol. 4. (New York: Continuum, 2007), p. 7.
128



** * ** IRENE
*** *I E + Innovative Religious Education NEtwork:
l raSI I lus educating to the religious diversity

KA2 - Agreement Number: 2020-1-R001-KA204-080071

In multe discutii, globalizarea este descrisi numai in termeni de crestere de natura
transnationald a activitdtii economice, eliberatd de constrangerile de reglementare ale statelor
nationale individuale si, prin urmare, nu sunt tinute de particularitate agendele oricarei tari sau entitati
politice individuale. Cu toate acestea, globalizarea preia mult mai mult de atat. Cuprinde si transforma
fiecare dimensiune a culturii, inclusiv arta, academia, medicina, mass-media, tehnologia si religia.
In timp ce fortele economice globale reprezinti cea mai evidentd manifestare a globalizarii si este
afectat de natura tot mai globala a societatii umane in diferite grade. Institutiile si structurile politice,
pe de alta parte, par sd aiba o oarecare legitimitate.

Astfel, in timp ce Friedman si alti sustindtori ai globalizarii vad ,,aplatizarea lumii ca forta
existase anterior, criticii globalizarii, precum Ulrich Duchrow si Franz Hinkelammert, o vad ca pe
extinderea a ceea ce ei numesc ,,tirania globala a capitalului”. Astfel, pentru ei, ‘Globalizarea are
singurul scop de a elibera acumularea de capital din toate barierele sociale si ecologice. Rezultatul
este piata totala, care se afla in proces nu numai de distrugere a vietii de pe pamant, ci a propriului
fundament’. Intr-un mod similar, David Korton avertizeaza cu privire la ,,visele globale ale vastelor
imperii corporative, guvernele conforme, o monocultura globalizata a consumatorilor si un universal
al angajamentul ideologic fatd de libertarianismul corporativ ”, care pune In pericol ambele structuri
democratice de guvernare sociald, bundstarea economica a marii majoritafi a comunitdtii umane si
durabilitatea ecologica a planetei.

Ambele naratiuni au valabilitate si trebuie luate in considerare ambele in orice relatare
teologica a globalizarii. Este de netagdduit cd globalizarea a deschis oportunitati de manipulare
politici, exploatarea muncii si cresterea mobilititii sociale descendente printre multe altele. In plus,
exista legitimitate in intrebarea cu privire la durabilitatea pe termen lung a binelui pe care globalizarea
il ofera chiar si celor care vad beneficiile sale, ca fiind lipsa de guvernanta si reglementare. Faptul ca
aceste perceptii concurente asupra globalizarii sunt ambele inrddacinate in analize si interpretari
diferite ale efectelor sale reale indica paradoxal natura globalizérii asa cum s-a dezvoltat pana acum,
precum si dificultdtile inerente unei stari de lucruri pentru ca structurile actuale de guvernanta sa
poatd tine pasul. Aceasta indicd, de asemenea, dificultatea de a analiza consecintele reale ale
globalizarii fara a face referire la ideologiile care cautd sa sustind una sau altd naratiune.

Din nou, fiecare dintre aceste pozitii ideologice dezvaluie ceva despre modul in care
globalizarea functioneaza ca abreviere pentru preocupari autentice cu privire la libertatea, dreptatea
si viitorul comunititii umane. In masura in care globalizarea nu poate fi inteleasa si discutata decat
din Tn cadrul acestor alternative ideologice, dezbaterile despre globalizare vor continua si acopere
acelasi teren, cu foarte putine noutdti de oferit. Teologia publicd ar trebui sa ofere in mod ideal un
cadru alternativ pentru analiza si interpretare care pot ajuta la dezvoltarea unui set de critici si
propuneri constructive pentru crearea unei globalizari care are potentialul de a ameliora bunastarea

.....

Locul teologiei publice
In ce masura apare atunci teologia publicd, ca o abordare speciald a teologiei si reflectie
morald, daca are ceva de contribuit la dezbaterea despre globalizare? Daca se poate adauga la
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intelegerea noastra asupra efectului pe care globalizarea il are asupra lumii publice mai mari pe care
o locuim, in ce fel ar putea-o face?

Teologul care a scris cel mai mult in acest domeniu este Max Stackhouse, al carui volum
Dumnezeu si Globalizarea si-au propus sd dezvolte o teologia publica a globalizarii. Bazandu-se pe
munca mai multor colaboratori, co-editori si colaboratori, el a dezvoltat o teologie cu mai multe fatete
a globalizarii prin care a vazut providenta lui Dumnezeu manifestatd in directia unui proces de
realiniere sociala si economica pe care il reprezinta globalizarea.

Dintr-o perspectiva mai largd, teologia publica este angajata in analiza intreagii game de
institutii sociale si culturale care constituie pluralista modernitate. Aceasta analiza este deosebit de
potrivitd pentru intelegerea globalizarii ca o coliziune a mai multor realinieri institutionale decat ca
un fenomen monolitic.

In plus, teologia publici aspira sa treac dincolo de pur si local, pozitii epistemologice seculare
care au definit o mare parte din discursul din jurul religiei in a doua jumatate a secolului XX.
Dimpotrivd, teologia publica, asa cum este articulatd de Stackhouse, se straduieste sd ofere o
perspectiva care, daca nu universal, cel putin are capacitatea de a genera o religie constructiva, un
discurs peste granitele comunitatilor locale. Dupa cum scrie Stackhouse: Astazi, globalizarea cere
recunoasterea unui public mai larg, care intelege si relativizeaza toate contextele particulare in care
noi trdim. Este necesar un nou tip de transcendentd contextuald particulara. Astfel, un numar de
cercetatori din intreaga lume incearca sa dezvolte o teologie publica, pentru ca a devenit o intrebare
serioasd dacd o societate sau civilizatia poate fi sustinutd fie pe o baza pur locald si o credinta
particulara sau o baza pur laica care pretinde ca transcende toatd religia si teologia. De fapt, fibra
morald pare sa iasa dintr-o societate sau o civilizatie daca nu este sustinuta de o viziune convingdtoare
a transcendentei pentru a-si alimenta continuu capitalul spiritual®®’.

Indiferent daca suntem sau nu de acord cu evaluarea lui Stackhouse 1n legitura cu aceasta,
religia abordeaza nevoia inevitabila a unui principiu al transcendentei in societate, iar teologia publica
ofera un limbaj prin care crestinul a deosebit conceptia unui punct de vedere transcendent ce poate fi
aplicatd pluralismului, topografia unei societati in care exista un profund disens cu privire la intrebari
de o preocupare supremd. Optiuni pentru o analizd a relatiei dintre teologie si societate care
imbratiseaza fie divortul total al gandirii crestine de un angajament public robust (ca in unele forme
de post-liberal sau post-modern, pe de o parte sau, pe de alta parte, insistd asupra exclusivitatii de
legitimitate a unei singure forme de discurs teologic 1n viata publica (asa cum este in cazul Dreptului
religios american), nu reusesc sa facd dreptate deplind fatd de modurile complexe in care religia
contribuie la discursul public.

In acelasi timp, un discurs complet secularizat, care considera religia irelevanti pentru viata
publica, nu reuseste, de asemenea, sd recunoascd relevanta continud pe care religia o tine intr-0
modernitate care pare adesea sa o impinga in lateral. Mai mult,deoarece sustinatorii neo-ateismului

187 Max L. Stackhouse, et al., God and Globalization. Four Volumes. (T & T Clark: 2000-2007), p. 78; Max Stackhouse,
‘Civil Religion, Political Theology and Public Theology. What’s the Difference?’, Journal of Political Theology 5 (2004),
275-293. Vezi si Max Stackhouse, Globalization and Grace: God and Globalization vol. 4. (New York: Continuum,
2007; idem, Public Theology and Political Economy: Christian Stewardship in Modern Society (Langham, MD:
University Press of America, 1991);
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1188 o mare parte din dimensiunea profundi a culturii

insista asupra faptului ca religia ,,otraveste totu
este Tnradacinatd in simbolismul religios care continud sa detind puterea chiar si a imaginatiei
seculare. Acesta este un punct afirmat de Elaine Graham cand, in dialog cu Jirgen Habermas despre
,post-secular”, scrie: Limita stabilitd de Iluminism, intre sfera publica a economiei si procesele
politice, pe de o parte si domeniul privat al credintei, pe de alta, se dizolva astfel sub curentele
paradoxale ale renasterii religioase dar chiar si in versiunea unei laicititi durabile. In mod similar,
existd o crizd in modernitatea seculard care pare sd-si fi pierdut ,,controlul asupra imaginilor,
promovate de religie, a intregului moral - al Imparatiei lui Dumnezeu pe Pamant - in mod coluziv.
Unii oameni ar considera idealul Imparitiei lui Dumnezeu pe Pamant ca o versiune secularizati a
unei gandiri teologice complexe oricum, dar ideea lui Habermas este ca simplul pragmatism nu este
suficient sa sustina o viziune globald a demnitatii umane si sa se mute in spatiul laic, materialist.

Aceasta lipsa poate fi inteleasa cel mai bine printr-0 reincadrare cu simboluri, resurse furnizate
in discursul religios, mai mult, ludnd 1n serios implicatiile sociologice ale modului in care aceste
simboluri sunt utilizate de comunitatile de credinta, este posibil sd se furnizeze resurse morale care
sd ajute la realizarea unei masuri de justitie sociald, acum departe de a oferi un orizont din cauza
secularizarii n intregime a discursului social.

Provocarea pe care globalizarea o prezinta teologiei publice rezidd in modul in care este
posibil a utiliza resursele simbolice particulare ale traditiei crestine intr-un mod eficient, avand in
vedere gama vasti de cadre simbolice care existd in cadrul unui context globalizat. in afard de
naratiunea secularizarii care a devenit proeminentd in societatea occidentala, teologia crestina trebuie
sd se lupte si sa intre in dialog cu lumile simbolice ale islamului, confucianismului, hinduismului,
budismului si nenumarate religii locale care exista in intreaga lume. In masura in care granitele dintre
conceptiile locale de preocupare finala au fost sparte prin procesul de globalizare, nicio conceptie nu
poate pretinde autoritate ideologicd pentru stabilirea limitelor normative ale discursului.

Dupi cum subliniazi Jorge Rieger!®, globalizarea asa cum a ajuns si existe in secolul XXI
nu necesita omogenitatea credintei si actiunii. Dimpotriva, globalizarea pare sa evolueze, in timp ce
continud sd fie in expansiune, nu mai este vorba de stergerea diferentei - atata timp cat diferenta
ramane banala. Putini ar considera punctul lor de vedere religios ca fiind banal, dar n contextul unei
societati globale emergente care marginalizeaza orice discurs religios in numele eroziunii granitelor
nationale si a instituirii unor piete deschise si comertul liber, religia trebuie sa isi reafirme relevanta
impotriva pretentiilor ca este un fenomen trecator.

Amenintarea pentru religie pe care aceasta o reprezintd cel putin partial explica cresterea
terorismului motivat de religie in ultimele decenii. In fata ,,McWorld”, unii opteaza in schimb pentru
,Jjihad”, gresit. Reactiile religioase impotriva globalizarii, indiferent dacd recurg sau nu la violenta,
sunt incercdri de evadare, dacd asa aleg sa-si afirme valorile atunci relevanta continud a vocii
religioase in mijlocul unei lumi in schimbare se micsoreaza constant.

188 Elaine Graham, Between a Rock and a Hard Place: Public Theology in a Post-Secular Age (London, SCM Press:
2013), p. 49.
189 Jorge Rieger, Globalization and Theology (Nashville: Abingdon Press, 2010), p.42.

131



** * ** IRENE
*** *I E + Innovative Religious Education NEtwork:
l raSI I lus educating to the religious diversity

KA2 - Agreement Number: 2020-1-R001-KA204-080071

Globalizarea prezintd o realitate globala singulara, definitd prin descompunerea barierelor
sociale, culturale, nationale si legale intre popoare in intreaga lume, permitandu-le sa interactioneze
intre ele in nenumarate moduri noi. Aceasta este adesea discutata in termeni de relatii de piata, dar
imbratiseaza foarte mult, mai mult decat atat. Aceasta realitate globalizatd cuprinde diferentele dintre
culturi, inclusiv viziuni religioase asupra lumii. Dar experienta religioasa face diferenta care cere ca
teologia crestina sd dezvolte o relatare a modului in care aceasta este posibila, sa fii crestin Intr-un
mod public semnificativ, fie prin stabilirea ca teologia crestind are ceva unic si de spus pe piata
publica care nu este spus de alte traditii sau de sustinerea cazului pentru un cadru comun in cadrul
caruia se poate coordona cu alte traditii religioase pentru a raspunde la Intrebarile morale pe care le
ridica globalizarea, sau o combinatie a ambelor.

Modul in care teologia publica isi articuleaza abordarea asupra problemei pluralismului
religios, a dislocarii sociale si economice si a erodarii granitele nationale 1i vor defini capacitatea de
a oferi o voce crestind relevanta in mijlocul a nenumarate presiuni Incrucisate create de globalizare.
Traditia crestina ofera numeroase resurse teologice care pot contribui la dezvoltarea unei astfel de
teologii publice a globalizarii.

O teologie publica a globalizarii

In masura in care teologia publica este un proiect crestin, aceasta atrage din resursele traditiei
crestine pentru a stabili contributia acesteia la discursul public mai larg in cadrul caruia participa. Ca
atare, reprezintd in continutul sdu tensiunea din cadrul globalizarii dintre particularism si
universalismul la care William Garret si Roland Robertson se referd ca ,,unul al modalitatilor
fundamentale de structurare a situatiei contemporane”®°. Dupd cum remarci Steven Bevans'®?, triim
astdzi intr-o biserica. . . o bisericd mondiald. Nu mai existd un centru european si nord-atlantic si o
periferie a lumii a treia - intr-adevar. . . acest lucru nu a fost niciodata asa. Dar mai ales astazi, biserica
este pe deplin infiintata si infloritoare in fiecare sens, cu putine exceptii, in fiecare parte a lumii. Mai
mult, din moment ce sfarsitul secolului al XX-lea, ,,centrul de greutate” al crestinismului s-a mutat
din lumea alba, bogatd a Europei, a Americii de Nord, si Australia / Noua Zeelanda in lumea neagra,
maro $i asiatica, crestinismul si teologia infloreste acolo. Diferitele resurse oferite de traditia crestind
interactiunea dintre globalizare si teologia publica care sunt demne de notat.

Dupa cum s-a mentionat mai sus, deoarece globalizarea reprezintd o schimbare pe scara larga
a nivelului institutional de aranjamente in cadrul fiecdrui segment al societatii, necesitd o analizd a
dimensiunilor morale ale vietii institutionale. Dacd aranjamentele institutionale sunt total arbitrare
atunci exista putine resurse disponibile in cadrul teologiei publice crestine de furnizat o critica a
aranjamentelor institutionale particulare formate de procesul de globalizare. Cu toate acestea, daca
este posibil sa indicdm institutional forme care sunt fundamentale pentru crearea unei vieti cu

190 Roland Robertson and William Garrett, Religion and Global Order (New York: Paragon House, 1991), xviii.
191 Steven Bevans, An Introduction to Theology in Global Perspective (Maryknoll: Orbis Books, 2009, pp. 4-5.
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adevarat umane, apoi teologia publica poate sustine chiar conservarea acelor forme de viata in cadrul
schimbarii radicale a terenului globalizarii.

De obicei, piatra de temelie teologica pentru analiza institutionala poate fi gasita n ideea de
legamant, in special ca dimensiune a ideii de har comun in cadrul traditiei crestine. In masura in care,
ca fiinte create, noi existdm atat individual, cat si social pentru scopuri particulare, apoi institutionale,
formele Tn care locuim trebuie sa serveasca acelor scopuri particulare. Ideea de legamant exprima
dependenta noastra fundamentala si legatura cu Dumnezeul care ne-a creat s traim in relatie unii cu
altii prin anume institutii. Dupd cum scrie si Stackhouse, e bine sa observam ca ceea ce ni se da in
prealabil pentru a ghida conduita vietii sunt ambele standard si final, atat ca lege (nomos), cat si ca
scop final (telos), asa cum filozofii au remarcat de mult timp. Atat ordinea generald corecta a
lucrurilor cat si destinul suprem al creatiei trebuie interpretat, desigur, si nici unul nu este usor de citit
in datele brute ale vietii. Acest lucru rezidd in parte in limitele intelegerii umane, in parte la
distorsiunile introduse 1n viata prin esecurile pacatoase ale oamenilor in a folosi libertatea de care
dispun, si partial pentru ca datele complete ale creatiei si a istoriei nu sunt inca pe deplin intelese. Dar
cei care cred in acest Dumnezeu vor sustine ca este cunoscut suficient incat sa putem crede cu un
motiv intemeiat ci viata este guvernati de o lege morali si ci existenta nu este lipsita de scop. In cele
din urma, existenta umana este guvernatd de primele principii si ne indreptdm catre un scop final pe
care nu il putem cunoaste in detaliu sau atinge firi ajutorul divin si indrumare?92,

Intrebarea cum se manifesti acele prime principii in cadrul institutional formal este un
argument continuu in cadrul gandirii sociale crestine. Pentru unii, formele institutionale ale vietii
umane - familie, stat, biserica si altele economice si sociale care alcatuiesc totalitatea vietii sociale —
sunt destul de bine definite si in mare parte neschimbabile ca forme particulare de sfere suverane in
cadrul societatii. Ca atare, in timp ce acestea se pot schimba de-a lungul timpului, ei ar trebui sa faca
acest lucru numai in limitele atent constrinse, ca nu cumva sa isi abandoneze scopul legamantului si
sa Inceteze sa mai functioneze in felul in care sunt intentionate de Dumnezeu. Altii vad aceste sfere
ca fiind destul de plastice in forma lor si in relatie, capabile si chiar necesar sa se reformeze in lumina
schimbarea realitatilor si circumstantelor sociale.

Valoarea conceptului de ,,sfere” date de Dumnezeu in cadrul societatii este supusad dezbaterii,
dar, intelegindu-ne pe noi insine ca existenti intr-o relatie de legdmant cu un Dumnezeu prin care
suntem creati pentru scopuri particulare si cu care noi stam intr-o relatie de promisiune iubitoare,
recunoastem cd institutionalul particular formele in care locuim sunt necesare pentru a ne sustine,
striduindu-ne si devenim ceea ce suntem creati de Dumnezeu pentru a fi. In timp ce, pe de o parte
nu sunt decat manifestdri contingente si penultime ale eshatologiei crestine spre care, in calitate de
crestini, ne straduim si anticipim Imparitia lui Dumnezeu, care este forma institutionald finala a
vietil umane si a relatiei de legdmant pe care ni le-a promis Dumnezeu. Catre masura In care
structurile sociale se formeaza in functie de speranta crestina care anticipd, ele pot fi imbratisate si
cuprinse intr-o teologie publica a globalizarii.

192 Max Stackhouse, in Scott Paeth, Hak Joon Lee, and E. Harold Breitenberg, Shaping Public Theology: Selections From
the Writings of Max L. Stackhouse (Grand Rapids, Eerdmans Publishing Company, 2014), 206.
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Recunoasterea realitdtii pacatului ca factor al globalizarii ne cere ca sd contemplam
posibilitatea de a crea o conceptie globald a binelui comun pentru a servi drept bastion impotriva
propriilor noastre tendinte morale mai grave.

Globalizarea deschide posibilitatea de a imagina o lume in care noi cu adevarat putem
transcende limitarile morale si politice ale statului national si ale etniei, sa prevada o politica cu
adevarat globala care sa opereze de dragul colectivului bunastarea intregii omeniri.
acestea, numai prin imaginarea unei astfel de lumi putem exploata potentialul din interior al
globalizarii pentru a face de fapt pasi In acea directie si, eventual, preveni dezastrele sociale si
ecologice pe care globalizarea ameninta in cel mai rau moment sa ni le impuna.

Piatra de temelie teologica pentru aceastd tema este posibilitatea eshatologicd a Imparatia lui
Dumnezeu. Dupa cum am mentionat mai sus, in masura in care credinta crestind are radacini in
fagaduintele lui Dumnezeu manifestate in viata, moartea si invierea lui lisus Hristos, Imparatia lui
Dumnezeu serveste ca simbol predominant al implinirii rugaciunii lui lisus ca domnia lui Dumnezeu
sa se manifeste pe Pdmant asa cum este in cer. Orice conversatie despre dimensiunile concrete ale
acesteia si viata economica Intr-o societate globalizata in cadrul comunitatii crestine trebuie sa aiba
loc pe fundalul acestei sperante?®.

Imaginand o forma de globalizare cu adevarat justa si echitabild, dar una care anticipeaza
Imparitia lui Dumnezeu in mijlocul circumstantelor noastre umane fragmentate ne cere si luim in
serios caile in care existd cu adevarat globalizarea, departe de a marca si de a cauta solutii concrete
la problemele pe care le creeaza sau le exacerbeazi. In special, inseamni a cerceta pe cei mai saraci
si cel mai vulnerabili dintre cei afectati de schimbarile sociale, politice, si realitdtile economice ale
societatii globale - acei membri ai familiei umane care raman printre cei mai saraci dintre saraci, ale
caror moduri de viatd traditionale le-au fost dezbracate de lumea capitalismului si a celor care sunt
victimele inrdutatirii crizelor ecologice.

Tn primele cazuri, acest lucru ne cere si insistim asupra consolidarii acele institutii politice si
economice internationale care existd deja, precum Natiunile Unite, Fondul Monetar International si
Banca Mondiala, dar facand acest lucru in asa fel incat sda le solicite cu adevarat si sa le
imputerniceasca sa - si pund eforturile in slujba celor mai vulnerabili, cu scopul dezvoltarii a ceea ce
economistul Amartya Sen numea ,,capacitati” prin intermediul pe care fiintele umane sunt capabile
sd le experimenteze ca membri liberi ai societatii.

Din pacate, structurile actuale ale acestor institutii continua sa fie modelate de un consens
postbelic care privilegia puterile victorioase din acel conflict in detrimentul tuturor celorlalti. Ca
urmare, substantivul , libertatile” la care se referd Sen au fost in mod repetat subordonate politicii si
agendele economice ale acestor puteri.

Un set cu adevarat global de institutii politice si economice ar recunoaste obligatiile lor de a
actiona cu echitate autentica fatd de toti oamenii si de a urmari politici care urmaresc cu adevarat sa
imbundtdteascd bunastarea tuturor persoanelor, prin prioritati de dezvoltare economicad mai echitabile,

193 Jurgen Moltmann, The Trinity and the Kingdom: The Doctrine of God (Minneapolis: Fortress Press, 1993); The Way
of Jesus Christ: Christology in Messianic Dimensions (London: SCM Press, 2009).
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reglementare mai justa a sistemul monetar si crearea unui sistem de drept international si economic,
reglementare care are capacitatea de a aplica in mod corect un set comun de standarde pe tot globul,
impotriva nu numai a persoanelor, ci si a statelor nationale si/sau corporatii.

Intrebarea cum ar trebui formate si gestionate astfel de institutii, si modul in care ar trebui sa
se constituie scopurile si scopurile lor este inrddacinat pentru crestini in principiul ca suntem creati
ca fiinte umane de un Dumnezeu bun pentru darul vietii Impreuna In comunitate. Scopul final al
politicii publice crestine ar trebui sa fie crearea unui bine comun pentru fiecare fiintd umana si pentru
toate fiintele umane.

Vastele inegalitati in avere, represiune politicd si violentd, discriminarea impotriva
minoritatilor religioase, culturale, sexuale sau etnice, sistemice incalcari ale drepturilor omului,
exploatarea economica si distrugerea ecologica toate sunt in contradictie cu acea lupta pentru binele
comun.

In cele din urma, ,,ii vei cunoaste prin roadele lor ”(Matei 7:16). Scopul este de a crea institutii
care sa reuseasca contribuind la binele comun autentic pentru comunitatea umana in sensul de a
permite tuturor fiintelor umane sd infloreasca in toate acele cai pentru care Dumnezeu ne-a creat -
social, economic, estetic si spiritual.
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Scurte consideratii despre metode si tehnici de predare a religiei

Calina Gelu

Capitolul I. Parteneriatul dintre Universitate si comunitate

Un parteneriat continuu Intre o comunitate locald si un seminar teologic sau o facultate
universitara, ca aliantd universitate-comunitate, poate oferi un context ideal pentru formarea
,teologilor publici” care sunt pregétiti adecvat cu cunostinte, abilitati si incredere pentru a se angaja,
n contexte comunitare diverse, in toate lucrarile lor cu smerenie si intelepciune.

Tn mod ideal, cursurile din curriculum vor fi structurate pentru a fi explorate subiecte relevante
pentru contextele scopurilor studentilor in raport cu continutul cursului. Aceste cursuri ar incuraja

studentii si facultatea sa testeze si sd construiascd noi cunostinte de care beneficiaza partenerii
comunitari, poate si oferind burse interdisciplinare pentru formarea profesionald si spirituald a
studentilor/elevilor. In acest fel, studentii pot dezvolta cunostinte despre scriptura crestina, istoria si
teologia care sunt ambele substantiale si relevante.

In cazul Romaniei existe locuri de practica supravegheate si stagii de servicii sociale ce
constituie nucleul unui program de studii adecvat. Cand este conceput si implementat eficient, acest
tip de educatie angajata si experientiala este esentiala pentru formarea tinerilor teologi pe mai multe
niveluri. In primul rand, experientele de stagiu ofera oportunititi bogate pentru teologie practica,
precum si reflectarea in raport cu toate disciplinele reprezentate in interiorul curriculum-ului. Tn loc
sa ,,aplice” cunostintele teoretice din clasa la locurile alese de internship (practicd), acest tip de
educatie experientiala permite comunitatii de invatare sa construiascd in mod activ cunostinte
practice-teologice, astfel incat sa cultive o intelegere mai nuantata, contextualizata, desigur, bazata
pe un continut comun intre discipline. Plasamentele (practica) in structurile Bisericii, pastorale sau
de asistenta sociala, atunci cand sunt cuplate cu o reflectie intentionata si abila intr-o comunitate de
invatare, dau ocazia studentilor de a pune la indoiala, a provoca si a reconstrui teoretic cunostinte in
lumina contextelor si experientelor lor unice®*.

Un al doilea nivel esential de formare pentru studentii de la teologie pastorala sau teologie-
asistentd sociala, implica oportunitati de a reflecta asupra propriilor lor culturi, religii si formare,
astfel incat sa fie mai bine pregétiti sa construiasca autentic parteneriate si slijiri cu oameni din diverse
culturi si religii. Cercetiri recente'®® care au implicat personalul agentiilor de servicii comunitare au
constatat cd cea mai comund plangere a acestora cu privire la stagiarii studenti a fost aceea ca studentii
erau slab pregatiti in domeniul ,,competentei culturale” — in cunoasterea atat a propriilor medii
culturale, cat si a diverselor etnii, medii economice si religioase ale oamenilor cu care

194 Eyler, Janet and Dwight E. Giles, Jr. Where's the Learning in Service-Learning? San Francisco: Jossey-Bass, 1999, p.
64.
195 DanW. Butin, Service-Learning in Theory and Practice: The Future of Community Engagement in Higher Education,
New York: Palgrave Macmillan, 2010, p. 139.
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interactioneazi!®®. Pregitirea adecvati pentru sferele comunitar-sociale, ale reconcilierii si aratarii
compasiunii intr-o societate si lume impartite brusc de etnie, religie, sau Statutul economic, impune
ca toti studentii sa reflecteze intr-un mod sustinut despre propria lor formare in legatura cu istoria,
societatea si dinamica globala, precum si despre modurile 1n care teologiile crestine au fost folosite
atat pentru a justifica, cat si pentru a se opune rasei, genului si opresiunii religioase. Stagiile de
practicd trebuie sa fie strans legate, cursurile care oferd oportunitati excelente pentru studenti sa se
angajeze in acest lucru printr-o reflectie teologica multistratificata, interdisciplinara, astfel incat sa
castige abilitati de a cerceta, analiza si raspunde cu compasiune si claritate in relatie cu contextul
cultural-istoric al oricarei comunitati in care deservesc in viitor.

Tn mod ideal, prin acest proces de formare holistica, fiecare student si-ar integra nu numai educatia
lor teologicd, ci chiar si personalitatea lor. In acest fel, pot deveni lideri autentici si integri,
intruchipand credinta si slujirea lor cu incredere in darurile, abilitétile si cunostintele lor, precum si
in abilitatea lor practicd de a asculta, discerne si de a creste prin schimbare comunitati si contexte.

Modele de parteneriat de mentorat

Efortul pedagogic al profesorilor trebuia sa le permita studentilor sa identifice ceea ce credeau
ca este valoros 1n parcursul lor educational. Acest tip de indrumare sugereaza mecanisme care ar
putea sprijini dezvoltarea relatiilor de succes intre profesori si mentori. Pentru punerea in operd a
acestui deziderat sunt necesare urmatoarele mecanisme:

* Dezvoltarea unei perspective comune;

* Negocierea si planificarea impreuna a ceea ce urmeaza s se intample cu nvatarea studentilor;

* Folosirea unei abordari de planificare si revizuire colaborativa;

* Identificarea locului de participare al expertului in cadrul cursurilor;

« Identificarea cerintelor esentiale pentru lectii si stabilirea persoanei care sustine cursul, precum si
identificarea cui le-ar implementa;

* Modificarea abordarilor mentorilor pentru a satisface abilitatile cursantilor;

* Identificarea mentorilor ca experti pentru studenti;

» Desemnarea unor profesori delegati pentru a realiza si mentine parteneriate in afara scolilor.

In teoria invitarii sociale a lui Lave si Wenger (1991)*7 despre invitarea din si in interiorul
comunitatilor de practica, se observa ca practica umana a dat nastere unei anumite experiente a lumii
in care cunoasterea a fost incorporata in experiente practice. Ideea comunitatilor de practica este ca
invatarea ar trebui sd se bazeze pe practica autenticd care este potential castigatd prin examinarea
practica a altora. O importantd cheie, mentionatd din fiecare abordare, este ca ideile trebuie
intermediate intre profesori, oameni, resurse si comunitati de practica, iar reprezentantii comunitatilor
de practicd pot ajuta cursantii sd inteleagad mai bine modul in care continutul educational este aplicat
in lumea reala.

1% Randy Stoecker and Elizabeth Tryon, The Unheard Voices: Community Organizations and Service Learning,
Philadelphia: Temple University Press, 2009, p. 119.
97 Lave, J., & Wenger, E. (1991) Situated Learning: Legitimate Peripheral Participation. Cambridge: Cambridge
University Press. http://dx.doi.org/10.1017/CB09780511815355
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De ce religie si tehnologie? Religia ca sfera importanta a activitatii umane

La prima vedere ar putea parea destul de ciudat ca educatia ar avea un capitol care sd combine
religia si tehnologia. Universitarii ar putea fi acuzati ca exista putine relatii explicite gasite Intre religie
si tehnologie, iar cele care exista, in primul rand, sunt unidirectionale. La urma urmei, multe influente
de la sfarsitul secolelor doudzeci si doudzeci si unu par sd mearga in directia tehnologiei afirmandu-
si inexorabil influenta si puterea asupra taramului religiei si spiritualitatii, asa cum s-a intdmplat in
comert si economii, institutii (culturale, educationale, sociale), viata, politica, sportul si alte domenii
ale eforturilor si activitatilor umane. Dar daca nu prin tehnologie ne referim la activitatile umane care
urmaresc sa satisfacd nevoile umane in cea mai mare parte a vietii noastre, putem percepe imediat
unele moduri in care religia, lumea tehnologica si obiectivele, abilitatile si metodele asociate
tehnologiei interactioneaza in mod inevitabil si continuu.

Ar trebui sa fie clar chiar si pentru un observator ocazional ca cerintele de invatare angajeaza
inevitabil estetica, valorile, nevoile, dorintele si utilizarile legate de tehnologie din partea profesorilor,
studentilor si a comunitatilor mai largi care invoca si implica traditii religioase, practici religioase si
grupuri specifice din cadrul societdtii a caror identificare principald este cu una sau mai multe religii
particulare care imbratiseazd, de exemplu, cerintele dietetice, estetica particulard a tinutei,
invataturile privite de adepti ca fiind integrale in modul in care angajeaza lumea mai largd si valorile
care probabil 1si vor influenta profund propriile intrdri viitoare in acea lume mai larga.

Religia, ca si cuvantul ,tehnologie”, s-a dovedit dificil de definit, o definitie de lucru
rezonabild sustine cd ,,religia este un sistem unificat de credinte si practici despre viata si despre lumea
relativa la supranatural care uneste credinciosii sau adeptii Intr-o organizatie sociala sau o comunitate
morald (Yang 2011: 36)'%. Dupa cum a remarcat Yang ,,aceastd definitie include patru elemente
esentiale ale unei religii: (1) o credinta in supranatural; (2) un set al credintelor cu privire la viata si
la lume; (3) un set de practici rituale care manifesta convingeri; si (4) o organizatie sociala distincta
sau o comunitate morald a credinciosilor si practicienilor” (Yang 2016: 15%).

Unii au prezis disparitia totala a religiilor organizate de toate tipurile in fata a ceea ce este imaginat
ca progresul stiintei si tehnologiei pe mdsura ce deconstruieste, reconceptualizeazd si comodifica
lumea. Religiile in general, in special cele considerate religii majore ale lumii, se caracterizeaza
printr-o orientare narativa si filosoficd care cautd sa aduca toata viata sub puterea explicativa si
influenta religiei In cauza. Pentru oamenii religiosi, in mare parte, din timpurile preistorice, natura in
sine este forul prin care sunt misterioase aspectele, atributele si dorintele unei lumi superioare,
nevazuta, mediata prin ,,semne si simboluri”. Aceste semne si simbolurile ar putea include suprafata
Pamantului in sine, lucrurile de sub suprafata sau care emand din ea, obiecte care cad din cer, perceptii
de la om, simturile si gandurile si visele din minte - inclusiv ,,comuniunea” cu una sau mai multe alte
taramuri care sunt mediate prin limbaj (o abilitate care nu este rareori insusi vazuta ca fiind si un dar

198 David Carless, Diane Salter, Min Yang & Joy Lam (2011) Developing sustainable feedback practices, Studies in
Higher Education, 36:4, 395-407, DOI: 10.1080/03075071003642449
19 yang, F. (2011). Religion in China: Survival and revival under communist rule. New York: Oxford University Press.
Yang, F. (2016). Exceptionalism or chinamerica: Measuring religious change in the globalizing world today. Journal for
the Scientific Study of Religion, 55(1), 7-22.
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din acest tirdm nevizut, misterios). In acest sens, natura serveste drept punte intre lumea noastra si
lumea (lumile) care ar putea exista in afara propriului nostru taram al existentei. Chiar si religiile care
par a fi foarte centrate pe lumea cealalta adopta aceastd pozitionare prin realitatea fizica din interior
pe care le locuiesc in prezent si pe care il apreciaza pentru ceea ce le dezvaluie despre acestea sau
ceea ce se afld dincolo (Bellah, 20112%),

Cele trei religii monoteiste influente, ale iudaismului, crestinismului si islamului, care
impartasesc unele texte religioase comune si perspective au sustinut in mod traditional si considera
ca exista o separare distincta intre Pamant si universul fizic in care locuieste si Dumnezeu. Dumnezeu
insusi nu are nevoie de nicio fizicitate pentru a exista si locuieste in timpul exterior ,,in interiorul”
taramului eternititii. in acelasi timp, Dumnezeu aduce in existenta lumii si are o relatie intima cu
ordinea creatd, inclusiv fiintele umane care locuiesc 1n aceasta ordine - totusi universul vizibil nici nu
cuprinde sau exprima pe deplin fiinta divina si nici nu subsumeaza ordinea creata in fiinta divina.

Alte religii au depus eforturi similare pentru autoorganizarea si promovarea interactiunilor
dintre adeptii religiosi care 1si castigd existenta in domeniul stiintific. De exemplu, Hans Jonas
(1984)%°! un evreu practicant si remarcat filosof al tehnologiei, a ciutat si construiasci o forma
complet eticd ce ar putea ghida luarea deciziilor tehnologice, evitdnd cu atentie trimiterea la surse
religioase care i-au informat propriile intelegeri si actiuni. Alti autori au explicitat numeroasele
moduri n care valorile, etica, consideratiile teologice ar trebui sd intereseze practica stiintei si
tehnologiei si politica (Gorman si colab?’2, 2005).

Practic, toate cadrele tehnologice si de proiectare evidentiaza rolul valorilor in intreprinderea
unor lucrari tehnologice de diferite tipuri. Toate religiile formale predau in general precepte de
comportament, prescriu sau incurajeaza anumite forme de actiune si inculca idei despre sine, ceilalti,
societate si scopuri umane. Discutiile bine concepute pot provoca o gama larga de idei care sunt
inspirate religios ca parte a clasei, sau procesul de a decide ce valori ar trebui sa fie supuse diferitelor
activitati tehnologice. O astfel de abordare poate evidentia sursele variate din care emana valorile,
mijloace prin care le articulam 1n cadrul societétilor si cum se sorteaza grupurile de oameni prin aceste
valori pentru a ajunge la modalitati convenite de comun acord de a selecta, adapta si utiliza valori,
pentru a informa practicile umane.

Prezenta pe scara larga a institutiilor afiliate la religie in societdtile umane, inclusiv cei care
fac parte din sistemele educationale formale ale natiunilor din intreaga lume, este incd un loc al
importantei de a lucra mai mult pentru face legaturile dintre religie si tehnologie, mai explicit si mai
deliberat. Scolile si universitatile unde se preda teologia ar putea dori sa-si evidentieze propriile
particularitati de traditii religioase, dar instruirea de calitate necesita, de asemenea, sa evidentiem

200 Bellah, R. N. (2011). Religion in human evolution: From the Paleolithic to the axial age. Cambridge, MA: Belknap
Press

201 Jonas, Hans (1984). The Imperative of Responsibility: In Search of an Ethics for the Technological Age. University of
Chicago Press

202 Gorman, U., Drees, W. B., & Eisinger, H. M. (Eds.). (2005). Creative creatures: Values and ethical issues in theology,
science, and technology. New York: Bloomsbury T & T Clark. Grant, G. (1986). Technology and justice. Toronto: House
of Anansi Press. Harrison, P. (2015). The territories of science and religion. Chicago: University of Chicago Press.
Herzfeld, N. (2009). Technology and religion: Remaining human in a co-created world. West Conshohoken: Templeton
Press.
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valorile consacrate. Majoritatea universitatilor prestigioase din intreaga lume au profesori de teologie,
studii religioase sau carturari care 1i fac cunoscuti despre credintele religioase si practici, adesea de
mai multe ramuri diferite intr-o anumita religie si/sau familiarizati cu mai multe religii diferite. Acesti
colegi de facultate se pot dovedi aliati valorosi si parteneri de dialog pentru a crea si a furniza discutii
echilibrate care exploreaza interactiunile dintre religii, credinte si practici religioase si practici si
dezvoltari legate de tehnologie. Biserica Romano-Catolica, de exemplu, are un corp organizat de
articulatii sociale, doctrinad pentru bisericile sale din intreaga lume, disponibila in mai multe limbi
(Consiliul Pontifical pentru Justitie si Pace 2005). Un astfel de document 1i ajutd pe toti participantii
(inclusiv profesorii) sd devind mai bine informati cu privire la invataturile oficiale ale grupului
religios in cauza si de ce aceste atitudini si valori sunt exprimate asa cum sunt in raport cu tehnologia
moderni (Teschner si Tomasi 2016%%).

invz‘ttﬁmﬁntul teologic-vocational

Invatamantul vocational poate fi remodelat prin intermediul a trei forte principale. Prima
rezida in aparitia noilor tehnologii care permit noi modalitati de invatare si contribuie la remodelarea
muncii. Folosirea noilor tehnologii influenteazd modul in care oamenii participd la programele
existente de invatare si permite accesarea individuala a resurselor online. A doua forta, ocupatiile noi
la locul de munca pretind noi cunostinte si cerintele de calificare. Acestea submineaza vechile granite
dintre invatamantul vocational si educatia academica si cer abilitati afective si cognitive mai puternice
decét s-a intamplat anterior. In al treilea rand, cresterea noilor perspective disciplinare genereaza noi
perspective majore pentru toate formele de invatare.

Inca din anii 1980, sub imboldul globalizirii, domeniul de aplicare al conturirii si utilizarii
noilor tehnologii dar si dezvoltarea si implementarea acestora s-au extins continuu. Tn timp ce efectele
progreselor tehnologice sunt frecvent prezentate ca si consecinte inevitabile, Heidegger si Petersen®®*
aratd cum analizele care se bazeazd pe desfasurarea tehnologiei pierd din vedere semnificatia
factorilor culturali.

Analizand relatiile recente dintre munca si tehnologie din perspectiva invatarii, in special in
domeniul educatiei si formarii vocationale (VET), s-au deschis noi spatii pentru astfel de proceduri
si procese. Pentru Heidegger si Petersen (2018), aceasta presupune dezvoltarea personalitatii si
dezvoltarea continui a capacititilor participative la viata adulti; pentru DeJaeghere (2018)2%°, implici
dezvoltarea capacitatilor critice necesare pentru durabilitatea mijloacelor de trai si bunastare.

Invatimantul vocational continui si dupa obtinerea unei diplome sau certificat, pe masuri ce
noii absolventi devin mai adanc implicasi In practica de la locul de munca si experienta de lucru in

203 Teschner, G., & Tomasi, A. (2016). Turning toward technology: A glimpse into the asian paradigm. Piscataway:
Transaction Publishers
204 Heidegger G, Petersen W (2018) Shaping occupational biography and working conditions: a pedagogical principle
in different VET systems. In: McGrath, S., Mulder, M., Papier, J., and Stuart, R. (eds.) (2019). 'Handbook of vocational
education and training: Developments in the changing world of work'. Switzerland: Springer.
205 DeJaeghere J (2018) A capability approach to entrepreneurship education: fostering recognition and community care
to address inequalities for marginalized youth. In: McGrath S, Mulder M, Papier J, Suart R (eds) Handbook of vocational
education and training: developments in the changing world of work. Springer, Cham. https://doi.org/10.1007/978-3-319-
49789-1_13-1
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echipe. In contextul cercetarilor care au aritat noua stare de fapt, a modalititile prin care diferite
forme de cunoastere sunt puse in functiune, invatamantul vocational e obligat sd accepte si sa utilizeze
metode si tehnici inovative, in pas cu progresul stiintific dar fara a pierde din continuturile pe care le
transmite.

Felul in care oamenii devin cunoscuti si 1si dezvoltd capacititile creative necesitd noi
conceptualiziri ale relatiei dintre cunoasterea si practica vocationald. Hordern?®® exploreazi modul
in care poate practica vocationald poate sa fie inteleasa in termeni de specializare a fundamentarii
cunostintelor si mdsura 1n care aceste cunostinte sunt explicite in curricullum-ul scolar.

O abordare contrastanta, a recontextualizdrii cunostintelor in invatamantul vocational a
elevilor/studentilor de citre Gustavsson si Persson-Thungvist (2018)%%
conditiilor favorabile pentru punerea in practica a cunostintelor, astfel elevul/studentul poate primi
perspective mai profunde asupra conditiilor legate de cadrul vocational al educatiei, fiind nevoie de
o regandire a prioritatilor de invitare vocationali in contextele sistemice. Invitarea vocationali este

se concentreaza asupra creerii

incorporata in sistemele nationale, iar inovatia si digitalizarea pun intrebarea provocatoare a modului
in care educatia si specialistii din educatie pot fi la curent cu abilitatile si domeniile de expertiza care
sunt necesare pentru a dezvolta noi tipuri de profesionisti.

Predarea in epoca digitalizarii

Digitalizarea modifica in mod fundamental lumea noastra si, odata cu ea, rolurile, cerintele si
potentialul invatarii prin intermediul tehnologiei. In timp ce definitia si domeniul siu de aplicare vor
fi, fard indoiala schimbate, iar acest lucru va trebui indeplinit, imaginational, eficient, si echitabil.
Digitalizarea implicd o crestere profunda inainte intr-o dimensiune noud - un salt esential in
potentialul uman la fel de profund ca roata in raport cu dezvoltarea si la fel de semnificativa ca si
cartea In contextul educatiei (Prensky 2001). Tinerii au crescut intr-o lume digitala; cei tineri, il
percep in mod necesar, desi era digitala necesita o reevaluare a ceea ce este pentru procesul
educational. S& mentiondm, deasemenea, cd inteligenta artificiald creeazd tehnologii care sunt
codificate in masini si infrastructuri, in cadre de cunoastere si actiune. Tehnologia de azi ne ajutd sa
rezolvam unele dintre cele mai enervante probleme din lume - comunicarea de zi cu zi, ingrijirea
sanatatii, transportul, singuratatea - dar adevarata sa magie va fi tehnologia care se adapteazd la
oameni. Calculatoarele nu sunt aici pentru a ne oferi toate raspunsurile, ci pentru a pune intrebari noi,
n moduri noi, universului.

Ce sunt acele ,,abilitati digitale™?

Competentele digitale sunt deja foarte apreciate in intreaga lume a muncii. Aplicarea acestor
abilitati poate fi clasificata asa:

206 Hordern J (2018) Knowledge, practice, and workplace learning. In: McGrath S, Mulder M, Papier J, Suart R (eds)
Handbook of vocational education and training: developments in the changing world of work. Springer, Cham.
https://doi.org/10.1007/978-3-319-49789-1_63-1
207 Gustavsson M, Thunqvist D (2018) Students’ vocational learning: enabling conditions for putting knowledge to work.
In: McGrath S, Mulder M, Papier J, Suart R (eds) Handbook of vocational education and training: developments in the
changing world of work. Springer, Cham
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* Alfabetizarea digitala, care este capabila sa gandeasca si sa utilizeze creativ evolutia limbajul lumii
digitale, cu alte cuvinte, acele capacititi pe care le poseda o persoana pentru a trai, invata si lucra in
secolul XXI.
« Intelegere digital [sau fluenta], care se bazeazi pe o familiaritate increzatoare cu acest limbaj pentru
a reflecta asupra implicatiilor sale practice.
In timp ce locurile de munci din sectorul explicit si asa-numitele TIC si mobile sunt in plina
expansiune, acestea sunt nu sunt In niciun caz singurele oportunitati care necesitd abilitati digitale.
In timp ce ,,abilitatile dificile” sunt cele necesare pentru a face munca reala, ,,abilitétile soft”
sunt acele calitatile interumane (cunoscute si ca abilitati ale oamenilor) si atributele personale care
sunt de dorit pentru a prospera la locul de munca. Acestea includ, de exemplu, eficientd comunicare,
curtoazie, flexibilitate, integritate, un bun simt al umorului si o eticd a muncii.

Posibilitatile platformei educationale virtuale Moodle

Printre resursele educationale deschise, mediul Moodle a devenit din ce in ce mai mai popular.
,Moodle” este o abreviere a sintagmei ,,Modular Object-Oriented Dynamic Learning Environment”
si reprezintd un computer automatizat si un sistem de management al Invatarii bazat pe internet.

Tn ciuda faptului ca sistemul Moodle a fost initial orientat spre invatamantul universitar, a fost ulterior
folosit cu succes pentru organizarea atat a preuniversitatilor (scolare), cit si a celui secundar si
invatamant postuniversitar (corporativ).

Puteti accesa aceasta comunitate la www//moodle.org/ si puteti urma un curs de utilizare
Moodle. Acolo veti gdsi multi oameni care sunt gata sa ajute utilizatorii noi s inceapa sd lucreaza cu
Moodle, remediazi problemele si folosesc Moodle eficient. In momentul acesta Moodle este tradus
n peste 75 de limbi (http://moodle.org).

Moodle este folosit pentru a organiza:
« Invitare la distant - in care profesorul si elevul de cele mai multe ori nu se intalnesc in persoan.
* Sprijin la distantd pentru educatie cu norma intreaga - utilizand instrumentele de e-learning,
studentul poate primiti sarcini si dupd rezolvare le trimite spre verificare folosind sistemul Moodle.
* Sprijin pentru educatie cu norma intreaga - implementarea sarcinilor practice individuale; testele au
loc in timpul sesiunilor de instruire in sistemul de invatare electronica Moodle.
Moodle permite antrenarea la un ritm individual (viteza de studiere a materialului furnizat este
stabilitd de elevul insusi, in functie de circumstantele personale si nevoi); ofera libertate si flexibilitate
(studentul poate Tn mod independent sa planifice ora, locul si durata cursurilor); ofera accesibilitate
(resursa educationald este disponibila indiferent de pozitia geografica si temporald a studentului si a
institutiei de invatdmant), mobilitate (feedback-ul eficient intre profesor si student este una dintre
principalele cerinte si temeiuri pentru succesul procesului de invatare), invatarea tehnologica
(utilizarea celor mai noi realizdri ale tehnologiilor informatiei si telecomunicatiilor iIn domeniul
educational) si creativitate (crearea unor conditii confortabile pentru autoexprimarea creativa a
stagiarului) (Dobrydina et al. 2014, pp. 285-286).

Dupa cum s-a mentionat mai sus, principalele unitati de formare ale Moodle sunt cursurile de
formare.
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Capitolul 1. Metode de cercetare in studiul religiei

In general, este de acord ci metodele, impreund cu teoriile, conceptele si categoriile, sunt
fundamentale pentru stiinta moderna: cunostintele acceptate ca ,,stiintifice” trebuie sa se bazeze pe
materiale empirice (date) adunate prin utilizarea metodelor acceptate ca ,,stiintifice” si analiza lor

trebuie sa se desfasoare urmand reguli bazate pe metode ,,stiintifice” prin angajarea de concepte si
teorii acceptate de comunitatea academica respectiva. Desigur, regulile pentru ceea ce se califica ca
date stiintifice, metode, categorii si teorii pot fi modificate. In schimb, limitele dintre ceea ce este
stiintd si ceea ce este non-stiinta, sau pseudo-stiintd, sunt chestiuni de dezbatere si negociere in curs.

Problemele metodelor de cercetare sunt rareori abordate la conferinte. Foarte putine articole
despre metode au fost publicate de reviste de varf, chiar si in cea care are ,,metodd” in titlu?%,
Metodele sunt rareori discutate Tn manualele introductive si cursurile separate despre metodele de
cercetare si sunt rareori incluse in programele de studii religioase. In aceasta privinta, studiul religiei
este in contrast puternic cu alte discipline, care pun un mare accent pe formarea in metode de cercetare
- adesea n primul an - si care au o inregistrare puternica a lucrarilor publicate privind metodele,
inclusiv jurnal de articole, manuale si volume de specialitate. Nu exista discutii in studiul religiei care
sd poatid concura cu nivelul de rafinament tehnic stabilit Tn multe alte discipline?®. Prezentul studiu
cauta sa facd un pas semnificativ catre expunerea studierii religiei prin metode de cercetare mai ferme,
in special pentru studentii absolventi.

Studiul actual incepe de la presupunerea de baza cd metodele constituie regulile jocului pentru
munca stiintificd. Rezonand etimologia greacda a cuvantului (de la meta ,,dupa” si odos ,.cale”),
conceptul este inteles aici ca o metafora care se refera la o ,,cale” (planificatd), un mod specific de a
face lucrurile, o procedura organizata. O metoda stiintificd, in termeni foarte largi, este modul de
procedura general acceptat in stiinte intr-un sens mai larg (inclusiv umaniste). In lumina teoriilor,
metodele construiesc, colecteaza si/sau genereaza datele pentru munca stiintificd. Datele nu sunt pur
si simplu ,,acolo”, independente de observator si observatie. Nu existd date fard metode si teorii.
Metodele ne ajuta sd analizam realitatea, dar, in acelasi timp, ele produc, in parte, datele care urmeaza
sa fie analizate. In acest sens, producand partial realititile pe care apoi urmeazi si le analizeze,
metodele sunt performante?'®. Metodele si conceptele care le informeazi si le descriu au, de
asemenea, o istorie, care se schimbi de-a lungul generatiilor stiintifice?*. Scopul acestui studiu este
de a da un sens metodelor actuale si discutiilor despre metoda in studiul religiei.

In sens formal, metodele de cercetare sunt tehnici de colectare si analiza sau adoptare a datelor
din cercetarea stiintifica. Desi exista intotdeauna un anumit grad de improvizatie, aceste proceduri
sau tehnici urmeaza de obicei un plan, o rutind sau o schema. Aceste proceduri stabilite nu trebuie
intelese gresit ca legi imuabile, ci ca linii directoare si exemple de bune practici stabilite sau cele mai
bune (ceea ce nu inseamni a nega dinamismul practicilor). In consecintd, prezentul studiu nu

208 B, Lincoln, ,,Theses on method”, in Method and Theory in the Study of Religion 8 (3), (1996), (pp. 225 — 227), p. 225.
209 C. Smith, ,,Five proposals for reforming article publishing in the social scientific study of religion (especially
quantitative): improving the quality, value, and cumulativeness of our scholarship”, in Journal for the Scientific Study of
Religion 49 (4), (2010), (pp. 583 —595), p. 589.
210, Law, After Method: mess in social science research, Routledge, London, New York, 2004, p.143.
211 3. Platt, A History of Sociological Research Methods in America, 1920-1960, Cambridge University Press, Cambridge,
1999, pp. 44-52.
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intentioneaza sa reglementeze sau sd standardizeze practicile de cercetare in studiul religiei, ci sa
imbunatiteasca cercetarea si sa stimuleze dezvoltarea sa ulterioara, oferind reflectie si sugerand
alternative.

Una dintre cele mai semnificative dezbateri in metodologie se referd la utilizarea metodelor
cantitative versus calitative. Pentru a simplifica, metodele cantitative utilizeaza masurarea numerica,
in timp ce cercetatorii calitativi, nu. Dezacordurile reflectd pozitiile de baza asupra proiectarii
cercetdrii: unii sustinatori ai aborddrilor calitative sustin ca anumite lucruri pur si simplu nu pot fi
masurate; in timp ce unii sustindtori ai metodelor cantitative criticd natura subiectivd a muncii
calitative.

Trei criterii bine cunoscute pentru evaluarea bunatatii datelor cercetdrii sunt fiabilitatea,
validitatea si generalizabilitatea acestora. In sens general, fiabilitatea se referd la consistenta sau
stabilitatea datelor sau masurarea unui concept; validitatea se referd la faptul daca un indicator (sau
un set de indicatori) reflectd corect (sau masoard) conceptele pe care a fost conceput sa le reflecte
sau, alternativ, dacd prezice cu exactitate rezultatele relevante; iar generalizabilitatea se refera la
aplicabilitatea descoperirilor dincolo de esantionul unui studiu dat.

O alta strategie pentru validarea cercetarii este triangularea. Aceasta se referd la utilizarea mai
multor metode si/sau a mai multor surse (sau tipuri) de materiale empirice intr-un studiu. Metafora
triunghiului indica multiplicitatea perspectivelor asupra metodei si datelor?'?. In afara de implicarea
diferitelor (sau variatii diferite ale) metodelor si datelor, conceptul se refera si la angajarea mai multor
cercetatori (observatori) si/sau teorie. Acest lucru reflecta opinia ca diferentele dintre metode si
diversele lor implicatii trebuie sa fie luate in considerare in mod activ. Triangularea este adesea privita
ca parte a cercetarii metodelor mixte. Chiar dacd acest lucru nu este posibil pentru majoritatea
proiectelor de cercetare umaniste, care sunt de obicei realizate de un investigator cu timp si resurse
strict limitate, integrarea elementelor de triangulare sunt utile si pentru proiectele mai mici.
Pluralismul metodologic ne Invata ca toate metodele sunt la fel de bune sau rele pentru fiecare sarcina.
In orice caz, selectarea metodelor de cercetare adecvate este o problema metodologica importanti, pe
care toti cercetdtorii vor trebui sa o abordeze.

Teoria joacd un rol diferit in diferite modele de cercetare, iar acest lucru influenteaza rolul
metodelor. Putem distinge aproximativ intre diferite modele de-a lungul unui continuum adesea
disputat al praxei stiintifice, care nu poate fi discutat aici in detaliu. La capetele opuse ale spectrului
se afld modelele de testare a teoriei (metoda stiintifica) si construirea teoriei (teoria fundamentatd).
In metoda stiintifici, o teorie se referd la un corp de enunturi (axiome si ipoteze), care sunt in mod
constant testate si revizuite, prin verificare empirica si falsificare. Experimentele sunt metoda clasica
a acestui tip de anchetd, in timp ce anchetele si alte metode cantitative joacd o functie analogica in
stiintele sociale. Teoria bazata, pe de alta parte, se referd la un model de practica stiintifica care nu
foloseste date pentru a testa teoria, dar care construieste concepte, categorii si, in cele din urma, teorie
dintr-o interactiune dinamica intre colectarea si analiza datelor.

212 E.G. Guba and Y.S. Lincoln, Competing paradigms in qualitative research, in N.K. Denzin and Y.S. Lincoln, (eds),
Handbook of Qualitative Research, SAGE, Thousand Oaks, CA, London, 1994, (pp. 105 — 117), pp. 105-106.
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Comparativ cu o serie de alte discipline, nu numai ca a existat o lipsa de interes pentru metodele
de cercetare 1n randul carturarilor care se ocupd de studiul religiilor, dar pare sd existe si un interes
limitat in explorarea activd a noilor optiuni metodologice. In consecintd, unul dintre principalele
obiective ale prezentului articol este de a sensibiliza academicienii din domeniul religiei fatd de gama
de optiuni metodologice si de numeroasele optiuni care au fost si pot fi folosite n actul pedagogic,
precum si diferitele limitari. Studiul va stimula o abordare adecvata si creativd a metodelor de
cercetare si va ajuta cercetitorii si evite capcanele metodologice. In acelasi timp, va ajuta pe cititori
sd evalueze munca stiintifica si sd dezvolte o constientizare criticd a cercetarii puternice si slabe.
Avand in vedere centralitatea metodelor pentru stiinta si munca stiintifica, reflectiile asupra metodelor
si problemelor metodologice sunt cruciale pentru a determina si Tmbunatiti calitatea muncii
academice.

Subiecte epistemologice pentru studiul religiei

Majoritatea subiectelor epistemologiei sunt la fel de relevante pentru studiul religiei, precum ar
fi in orice alt domeniu academic. Cu toate acestea, unele subiecte meritd o discutie mai specifica,
deoarece sunt importante pentru practicile stiintifice in studiul religiei. Probabil cea mai importanta
problema este statutul discursului religios in raport cu discursurile aplicate in stiinta religiei sau, pur
si simplu, intrebdrile ,,cine are dreptate?” Si ,,ce este adevarat?” La inceput trebuie sd spunem pur si
simplu ca pretentiile religioase si stiintifice la validitate sunt de ordine radical diferite. Afirmatiile
religioase referitoare la adevaruri sau agenti transcendenti sunt imposibil de validat stiintific, iar
majoritatea discursului religios este impermeabil la datele, explicatiile si interpretarile stiintelor.
Acestea fiind spuse, este la fel de evident ca subiectele studiului religiei pot fi, de fapt, studiate ca
comportamente, idei si institutii umane si, in acest sens, nu par sa existe probleme speciale cu privire
la afirmatiile adevarului. in acest sens, stiinta religiei apartine in totalitate stiintelor umane si sociale
si se confruntd practic cu aceleasi probleme. Cu toate acestea, din cauza istoriei sale academice si a
ambitiilor sale globale, interculturale, exista cateva puncte care meritda mentionate in legatura cu
epistemologia in general. Printre acestea se numard: problema naturii datelor; modurile de
rationament inferential; consecintele relativismului; motive de argumentare si justificare; problema
,virtutilor epistemice”; si problema ,,cunoasterii neobservabile”.

Prima viziune, empirismul, este ideea standard pe care majoritatea dintre noi o avem ca
mecanism psihologic ,,implicit”: bazele cunoasterii noastre despre lume sunt derivate din experienta,
prin senzatii pe care ne bazdm credinte, pronuntdm afirmatii si astfel ajungem la (un fel de)
cunoastere. Pentru empiric, mijloacele pentru construirea cunoasterii provin prin inductie si criteriul
validititii este furnizat prin referinta®'3. Categoriile prin care intelegem lumea sunt in mare masura
modelate de modul in care este lumea. In al doilea ,,-ism”, rationalismul, categoriile prin care
interpretdm lumea sunt considerate Inndscute, stabile si nu derivate direct din experientd. Dimpotriva,
experienta si cunostintele noastre sunt modelate de mecanisme cognitive. Al treilea ,,-ism”,
constructivismul, este pana acum o pozitie bine cunoscuta in stiintele umane si sociale (este rar in

213 A, Chalmers, What Is This Thing Called Science? An assessment of the nature and status of science and its methods.
3rd edn., Open University Press, New York, 1999, pp. 1-21.
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domeniul stiintelor naturii, desi nu in filozofia si sociologia stiintei). Aceastd opinie sustine ca
conditiile si fortele sociale sunt responsabile pentru cunostintele noastre si procesele de formare a
cunoasterii.

Doua ,,-isme” conexe au circulat de nenumadrate ori in discutiile despre studiul religiei, si anume
pozitivismul si reductionismul. Pozitivismul s-a dezvoltat ca filozofie cheie a progresului stiintific in
secolul al X1X-lea. Principiul de baza este ca stiinta ar trebui sa se preocupe de problemele despre
care putem avea cunostinte pozitive si fiabile si, prin urmare, ar trebui evitate speculatiile metafizice.
Acesta este Tn esentd un impuls foarte solid catre obiectivitate si neutralitate. Nu in ultimul rand,
studiul religiei a beneficiat de atitudini pozitiviste in cercetare. Din nou, chiar si pozitivistii au pareri
si partiniri si, de asemenea, subscriu la teorii chiar dacd nu sunt constienti de aceasta. In a doua
jumatate a secolului al XX-lea, gandirea pozitivistd a inceput sa decada, iar ,,pozitivist” si
,,pozitivism” au devenit termeni peiorativi pentru cercetdtori care teoretic nu constientizeaza propriile
presupozitii. Idealul in cercetarea actuald este mai mult o incercare de a include premisele cercetarii
si astfel de a extinde obiectivul obiectivititii la practica stiintifica in sine®!4,

»Reducerea”, ,,reductionismul” si ,,reductionistul” sunt, de asemenea, regasiti in mod regulat
ca termeni depreciatori in studiul religiei, cel mai adesea aplicat acelor (adversari) care ,,reduc” religia
la ,altceva” (de exemplu, politicd, economie sau cunoastere) si asa dor de calitdtile religioase
presupuse esentiale ale religiei. Termenul ,,reducere” are mai multe semnificatii, dar in stiintd
inseamna in primul rand o schimbare a teoriei sau a nivelului si astfel produce o ,,imagine noud a
lucrurilor” Reductionismul joaci un rol de indati ce se spune ,,cu alte cuvinte”?'®, deoarece atunci
este angajat un cadru explicativ diferit, impreund cu interpretari si explicatii conexe. Daca studiul
religiei ar evita total reducerea, Tn acest sens, singura sarcina ramasa ar fi repetarea a ceea ce cred,
spun si fac credinciosii. Majoritatea discutiilor din epistemologie si filozofia stiintei s-au concentrat
asupra conditiilor si problemelor pentru stiintele naturii in cautarea de cunostinte, fundamentari si
justificdri de Incredere. Formarea cunoasterii in stiintele umane si sociale nu a fost considerata in
aceeasl masura, iar aceste domenii au fost considerate de unii ca fiind deloc stiintifice.

Sintetizand, multele preocupari epistemologice releva faptul ca nu trebuie sa fii fizician sau
filosof pentru a sti ce este stiinta, deoarece virtutile stiintifice sunt in principiu destul de usor de inteles
st de utilizat. Sunt extensii si continudri ale facultatilor umane care au evoluat astfel Incat s nu
mergem Tn copaci, in jungld. Cand adaugam la aceasta obligatiile vietii sociale si normativitatea
utilizarii limbajului, vedem contururile practicii stiintifice ca fiind similare cu practica umana in
general. Aceleasi standarde se aplica Tn practica stiintei si de aceea cred ca ar trebui sa preferdm
scenariul ,,virtutilor” in loc sd aderdm la cautarea unui set de reguli stricte. Oricine poate urma reguli
stricte, dar este mult mai dificil sa rdmai rational atunci cand regulile se epuizeaza. Exista o solutie si
pentru asta, pentru ca, asa cum a spus odata filosoful Hilary Putnam: ,,avem o obligatie subevaluata,
primitiva, de a fi rezonabili, nu o ,,obligatie morald” sau o ,,obligatie etica”, cu siguranta, dar totusi o
obligatie foarte reali de a fi rezonabili”?%°,

214 |bidem, pp. 113-123
215 3. S. Jensen, The Study of Religion in a New Key: theoretical and philosophical soundings in the comparative and
general study of religion, Aarhus University Press, Aarhus 2003, pp.134-139.
216 H, Putnam, The Many Faces of Realism, Open Court, LaSalle, IL, p. 84.
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Continutul analizei

Cu metode de cercetare, cum ar fi experimente si sondaje, oamenii raspund la situatii controlate
sau raspund la intrebari si astfel furnizeaza date care nu erau disponibile anterior. Unii cercetatori
prefera sa studieze mesajele care existd deja in forma Inregistrata sau vizuald. Analiza textuala este
metoda utilizata pentru a descrie si interpreta caracteristicile unui mesaj Inregistrat sau vizual.
,,Textele” sunt orice obiect, artefact sau comportament care implica utilizarea simbolurilor. Textele
pot fi transcrieri scrise de discursuri sau conversatii, documente scrise (scrisori, inregistrari ale
personalului, ziare, reviste, manuale), documente electronice (casete audio, filme, casete video, fisiere
de calculator) sau texte vizuale (picturi, fotografii si arhitectura).

Analiza continutului a fost dezvoltatd in principal ca metodd de descriere si explicare a
caracteristicilor mesajelor incorporate in texte mediatizate in masa si in texte publice (desi aceasta
poate include mesaje de naturd privatd sau directionate catre una sau cateva persoane). Analiza
continutului este definita ca o ,,tehnica de cercetare pentru a face inferente replicabile si valide din
texte (sau alte materii semnificative) in contextele utilizirii lor”?!’. Acesta include ,,oricare dintre mai
multe tehnici de cercetare utilizate pentru a descrie si analiza sistematic continutul comunicarii scrise,
vorbite sau picturale - cum ar fi cartile, ziarele, programele de televiziune sau transcrierile
interviurilor”?*® si de obicei are ca rezultat dezvoltarea de date obiective si cantitative, desi soiurile
calitative care se bazeaza in principal sau exclusiv pe analiza si raportarea calitativd sunt comune. 1
Analiza continutului isi are radacinile in studiile religioase si poate fi urmaritd pand in Suedia
secolului al XVIlI-lea, cand cercetdtorii au numarat numarul de simboluri religioase cuprinse intr-0
colectie de 90 de imnuri pentru a determina daci imnurile predicau impotriva bisericii®.

In primul rand, analiza continutului este utila dacd cercetitorii sunt interesati si urmareasc
date specifice pentru a identifica si a intelege directia sau modificdrile fenomenelor specifice de-a
lungul timpului. In al doilea rand, analiza continutului este adecvati daca cercetitorii doresc sa
identifice modele sau elemente comune intr-un anumit gen. in al treilea rand, daci nu cauta elemente
comune, cercetdtorii pot utiliza analiza continutului pentru a identifica diferentele, facand comparatii
intre tipuri similare de variabile in dou sisteme diferite sau in contexte diferite. In al patrulea rand,
cercetatorii pot utiliza analiza continutului pentru a evalua imaginea anumitor grupuri din societate.
In al cincilea rand, analiza continutului poate fi utilizatd pentru a misura un fenomen specific fata de
un anumit standard, pentru a clasifica fenomenul, a face o judecatd despre acesta sau pentru a
determina cit de aproape vine si indeplineasca un anumit standard sau asteptiri. In al saselea rand,
analiza continutului poate fi utilizata pentru a corela anumite caracteristici ale mesajului cu alte
variabile.

Pentru inceput, analiza continutului este un mod discret de a masura fenomenele. In al doilea
rand, analiza continutului permite cercetatorilor sa gestioneze si sa rezume sistematic cantitdti mari

27 K.H Krippendorff, Content analysis: an introduction to its methodology, Sage Publications, Thousand Oaks,
California, 1980, p. 18.
218 W.P. Vogt, Dictionary of statistics and methodology, third edn. Sage Publications, Thousand Oaks, California, 2005,
p. 59.
218 Cf. K Dovring, ,,Quantitative semantics in 18th century Sweden”, Public opinion Quarterly 18, 1954-1955, (pp. 389
—394).
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de informatii relativ nestructurate mai usor decat alte metode de cercetare. In plus, analiza
continutului poate fi utilizata pentru a descrie fenomenele de comunicare intr-un mod care permite
triangularea cu alte metode de cercetare.

Tn ciuda fundamentelor sale empirice, analiza continutului nu este o metoda pur obiectiva.
Textele nu au calititi pur obiective; nu sunt ,,independente de cititor”??°. In cazul analizei de continut,
semnificatiile sunt aduse textelor de catre cercetatori care proiecteaza cu atentie analiza folosind cadre
teoretice particulare, pregatesc codificatori independenti pentru a descrie caracteristici particulare si
interpreteaza cu atentie rezultatele. In plus, analiza continutului se bazeaza pe presupunerea ci exista
relatii uniforme intre simboluri si semnificatiile acestora. In cele din urma, insasi natura textelor si
analiza textuald necesita ca cercetatorii sa tragd inferente specifice din texte in contexte particulare -
adica de la text la ceea ce intentioneaza autorul textului, de la text la ceea ce inseamna textul pentru
utilizatori si din text modul in care textul afecteaza utilizatorii.

In aceasti categorie, cercetitorii se concentreazi pe practicile rituale religioase sau pe
efectuarea (fie individuald, fie colectiva) a unor secvente mai mult sau mai putin invariante de acte si
enunturi religioase formale. De exemplu, cercetdtorii sunt interesati de continutul, structura si
performanta rugaciunilor. Uneori, continutul rugdciunii este legat de alte variabile, si leaga continutul
rugaciunii de sdnatatea fizica, mentala si spirituald. Altii studiazd muzica de cult si imnuri pentru a
intelege continutul povestilor si cantecelor scolii duminicale. Analiza continutului naratiunilor de
conversie si punctele de vedere ale lui Dumnezeu ajuta la identificarea temelor experientiale comune
care situeaza experientele religioase individuale in medii sociale mai mari.

O categorie de studii exploreazd modul in care mass-media de stiri mainstream descriu sau
incadreazi persoane religioase, grupuri sau evenimente. Tn al doilea rand, studiile se pot concentra pe
prezenta sau absenta continutului religios in divertismentul principal si Tn mass-media comerciala,
adesea ca o modalitate de a descrie anumite credinte religioase, de a identifica tendintele sau de a
evidentia prejudecitile. In al treilea rand, cercetitorii studiazd mass-media religioasi pentru a
determina atitudinile, credintele, practicile si identitdtile organizatiilor religioase sau ale persoanelor.
Cateva studii in acest domeniu se referd la guvern si civism. In al doilea rind, multe studii se
concentreaza pe religie si relatia acesteia cu sinitatea si bunistarea. In al treilea rand, intersectia
dintre religie si educatie genereazi un interes semnificativ. in al patrulea rAnd, multi cercetitori sunt
interesati de rolul religiei in viata de familie. In cele din urma, studiile in acest domeniu se
concentreaza pe probleme legate de rasa si gen.

Analiza continutului este ideald pentru studiile religioase, deoarece permite cercetatorilor sa
treacd dincolo de continutul manifest gasit in texte - continutul vizibil, de suprafata - la continutul
latent sau interpretarile despre continut care implica ceva despre natura comunicatorilor sau efectele
asupra comunicatorilor. Cu toate acestea, in ciuda numeroaselor sale avantaje descrise aici, exista
unele limite in analiza continutului. In primul rand, poate fi dificil si gasim mostre reprezentative. In
al doilea rand, generalizarea rezultatelor unei analize de continut la alta este dificild, deoarece
cercetitorii pot si nu foloseasca unititi sau categorii de codare similare. In cele din urma, in timp ce

220 K. Krippendorff, ,,Reliability in content analysis: some common misconceptions and recommendations”, Human
Communication Research 30 (3), 2004, (pp. 411 — 433), p. 22.
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analiza continutului este utila pentru descrierea caracteristicilor si tendintelor mesajului, nu le permite
cercetatorilor sa tragd concluzii despre cauza si efect, ca si in cazul experimentelor.

Analiza conversatiei

Analiza conversatiei este o metodd pentru analiza interactiunii vorbite. Este, mai ales,
preocupati de organizarea secventiald a convorbirii in interactiune??!. Adici, urmireste si exploreze
modul Tn care actiunile si rasucirile vorbirii se succed intr-un mod sistematic.

Desi analiza conversatiei in zilele noastre se practica intr-o multitudine de discipline, de ex.
lingvistica, studii de comunicare, psihologie si educatie, initial este inradacinata in sociologie. A fost
creatd de sociologul Harvey Sacks in anii 1960??2. El a fost, mai ales, influentat de sociologia
etnometodologicd a lui Harold Garfinkel. Domeniul principal de aplicare pentru AC in studiile
religioase este studiul microanalitic al evenimentelor de vorbire religioasi. In orice comunitate
religioasa exista o multitudine de evenimente discursive recurente.

Datele din analiza conversatiei constau in Tnregistrari ale asa-numitei interactiuni naturale Intre
vorbire (talkin-interaction)??. Aceasta inseamni ci notele de teren sau interviurile nu sunt considerate
date suficiente. In analiza conversatiei, analiza trebuie si se impace cu detalii minuscule ale discutiilor
reale, iar astfel de detalii sunt dificile, daca nu imposibil de retinut ulterior. Sunt utilizate atat
inregistrari audio, cat si video, dar sunt preferate inregistrarile video, deoarece pot surprinde aspectele
non-verbale ale interactiunii. Acest tip de Inregistrare a datelor poate crea probleme cu accesul. Exista
grupuri religioase printre care este imposibil si obtineti permisiunea pentru inregistrare. In aceste
grupuri trebuie utilizate alte metode??,

Existd, de asemenea, intrebari etice In inregistrarea datelor interactionale. Confidentialitatea
participantilor la interactiune trebuie protejata. Mai ales atunci cand inregistrarea se face intr-un cadru
non-public, este necesar sa obtineti consimtamantul scris in scris de la toti participantii. Acestia
trebuie informati cu privire la scopul studiului, la modul in care sunt utilizate datele si unde vor fi
vizualizate inregistririle. In transcriere, practica obisnuiti este de a proteja confidentialitatea
participantilor prin schimbarea tuturor numelor, locurilor si a altor detalii care fac posibila
identificarea.

Analiza conversatiei implicd o microanaliza detaliata a datelor. Aceasta este atat o forta, cat si
o limitare a metodei. Principalul punct forte al metodei este acela ca vine vorba de ceea ce se intampla
de fapt in convorbirea religioasa-in-interactiune. De asemenea, deoarece analiza conversatiei este
preocupatd de analiza secventiala, poate explica modul in care participantii insisi interpreteaza
actiunile celorlalti. Acest lucru se face prin examinarea modului in care actiunile sunt tratate in
urmatoarea turd. Astfel, analiza conversatiei poate face lumind asupra aspectului practicii religioase
din punctul de vedere al practicienilor.

221 Cf. E.A. Schegloff, Sequence Organization in Interaction: a primer in conversation analysis. Volume 1. Cambridge
University Press, Cambridge, 2007.
222 Bsa Lehtinen, ,,Conversation analisys”, The routledge handbook of research methods in the study of religions, eds.
Michael Stausberg and Steven Engler, Routledge, London and New York, 2011, (pp. 122-133), p. 123.
223 Cf. J. Heritage, Garfinkel and Ethnomethodology. Polity Press, Cambridge, 1984.
224 Esa Lehtinen, ,,Conversation analisys”, The routledge handbook of research methods in the study of religions, eds.
Michael Stausberg and Steven Engler, Routledge, London and New York, 2011, (pp. 122-133), p. 128.
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Cu toate acestea, deoarece analiza este atat de detaliatd, un analist de conversatie trebuie sa se
concentreze de obicei pe un singur tip de intalnire religioasa. Astfel, se poate argumenta ca rezultatele
analiza conversatiei oferd o imagine limitata a oricarei comunitati religioase. De asemenea, mai ales
atunci cand cercetatorii studiazd o comunitate religioasa cu care nu sunt familiarizati, au nevoie de
cunostinte culturale ale comunitatii pentru a intelege cadrele inferentiale implicate. Pentru a obtine
astfel de cunostinte, trebuie efectuatd observarea etnografica a comunitatii. Astfel, o combinatie de
metode analitice etnografice si de conversatie poate oferi rezultate excelente. Cel mai bun scenariu
posibil ar fi constituirea unui grup de cercetare format din etnografi si analisti de conversatie.
Etnografii s-ar putea concentra pe oferirea unei imagini holistice a comunitétii de vorbire, in timp ce
analistii de conversatie s-ar putea concentra pe tipuri specifice de evenimente de vorbire??,

Hermeneutica

Cand interpretarea este dezvoltatd Intr-o metoda stiintifica, i se dd un nume grecesc -
,,hermeneutica” - un concept derivat din hermeneuein, care inseamna ,,a exprima”, ,,a traduce”, ,,a
interpreta”. Materialul sursa al hermeneuticii sunt textele si alte enunturi, iar scopul este de a obtine
intelegerea semnificatiilor lor. In studiile religioase, studiul textelor si enunturilor nu este un scop in
sine, ci un mijloc de a spune ceva despre religie si procesele religioase dintr-0 societate.

Autorii crestini au facut distinctie intre diferite straturi de sens din Biblie. Origen (185-254) a
facut o distinctie intre sensul literal, sensul moral si sensul spiritual al Scripturii. In practica, astfel de
distinctii s-au redus adesea la o diviziune intre sensul literal si cel alegoric. In Renastere, hermeneutica
era strans legata de filologie, combinata cu critica sursa si privitd ca metoda de baza a stiintelor
umaniste.

Hermeneutica consta intr-o lecturd care se misca Tnainte si inapoi intre partile si intregul text,
intre structura si semnificatia acestuia, intre orizontul cititorului si orizontul textului si intre text si
contextele sale. Hermeneutica este atat o0 metoda, cat si o filosofie de interpretare. Metoda nu poate
fi folosita si nici explicata in mod satisfacator fara a fi puternic inradacinata in teoriile interpretarii,
deoarece actul interpretarii ar trebui sa includa intotdeauna o reflectie sistematica asupra procesului
hermeneutic si a propriilor puncte de plecare in acest proces.

Primul ghid in utilizarea unei metode hermeneutice este citirea textului ncet si temeinic. Un
text poate fi citit de sute de ori - inainte, napoi si transversal - oferind de fiecare data informatii noi.
In conformitate cu modelul cercului hermeneutic, se merge la text cu prejudecitile proprii si apoi se
proiecteaza semnificatii in el. Cunostintele obtinute prin citirea initiald modifica prejudecatile cuiva
si textul obtine o interpretare mai bogata in fiecare dintre urmatoarele lecturi.

Un al doilea ghid este de a aplica tot ceea ce se stie despre limba si contextul textului. Cuvantul
»text” este derivat din latinescul textere, ,.tesut”, care este destul de potrivit, intrucat un text este o
retea de referinte la concepte, idei, practici si alte texte (intertextualitate). Un context este conditiile
interdependente n care apare sau apare ceva. In cazul unui text, contextul include Tn special mediul

225 Vezi E. Lehtinen, ,,Conversation analysis and religion: practices of talking about Bible texts in Seventh-day Adventist
Bible study”. Religion 39, pp. 233 — 247 apud Esa Lehtinen, ,,Conversation analisys”, The routledge handbook of research
methods in the study of religions, eds. Michael Stausberg and Steven Engler, Routledge, London and New York, 2011,
(pp. 122-133), p. 130.
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si mediul sau social si cultural. Conform unei versiuni a cercului hermeneutic, cititorul se misca
inainte si inapoi intre text si contextul sau. Un text are Intotdeauna mai multe contexte, nu doar unul.

Istoria modernd a hermeneuticii include impulsuri din studii biblice, filosofie si literatura
comparatd. Acesta reflecta dezvoltarea unei perspective mai profunde asupra naturii interpretarii,
precum si a conflictelor asupra proceselor hermeneutice si a scopului interpretarii. Printre numele
semnificative din istoria moderna a hermeneuticii se numara Friedrich Schleiermacher (1768-1834),
Wilhelm Dilthey (1833-1911), Martin Heidegger (1889-1976), Hans-Georg Gadamer (1900-2002)
si Paul Ricoeur (1913) —2005).

Hermeneutica este importantd in studiile religioase, deoarece se ocupa de texte, sens si
interpretare intr-un mod teoretic reflectiv. Unul dintre punctele forte ale acestei abordari este ca noi
perspective si contexte vor invita noi intrebri si interpretiri®?®.

O abordare hermeneutica a textelor religioase presupune cunoastere intimd despre traditia
interpretarii din interior a religiei date. De aceea, exista totusi, o diferenta intre utilizarile creative ale
textelor religioase si interpretarile stiintifice ale acestora. Hermeneutistii din domeniul studiilor
religioase se angajeaza sa construiasca interpretari care cred ca spun ceva despre utilizatorii unui text
si ale comunitatilor textuale intr-un anumit moment al istoriei. Gama de lecturi acceptabile a textelor
religioase este astfel limitatd si nu ar trebui sa depaseasca limitele de interpretare care depind de
contextele culturale si sociale ale textului.

Fenomenologia

Fenomenologia este o metoda puternica, dar sub-utilizata in studiul religiei - In parte pentru ca
prea multi carturari inteleg gresit ceea ce presupune aceasta. Orice proiect de cercetare este interesant.
Ceea ce le diferentiaza este profunzimea vizuald cautatd. Vederile superficiale si profunde sunt
obiecte de cercetare diferite, care necesita diferite tehnici de cercetare - sondaje si, respectiv,
interviuri.

In studiul religiei, termenul ,,fenomenologie” ne atrage spre experientele care ar trebui sa stea
la baza vietii religioase. Apelul la experienta a castigat o importantad savanta la sfarsitul secolului al
XVIl-lea, odatd cu incercarea lui Friedrich Schleiermacher (1799) de a justifica crestinismul
impotriva rationalismului iluminist. Pe masura ce reflecteaza asupra acestei experiente, dezvolta ideea
unui Dumnezeu atotputernic si binevoitor, singura sursa posibild pe care o astfel de experienta o poate
avea. Aceastd idee este o ,,supracredinta”, pentru a folosi termenul ulterior al lui William James: o
deducere intelectuald si elaborarea experientei in sine. In cuvintele lui James, ideile religioase
»presupun experiente imediate ca subiect al lor. Sunt consecintd a sentimentului religios, nu
coordoneazi cu acesta, nu independent de ceea ce constati”??’. Husserl si-a inceput filosofia cu
experientd constientd. Fenomenologia implica descrierea groasd a unor astfel de experiente subiective
pentru a le localiza structurile. Fenomenologia cauta modele in astfel de descrieri, fara sa-si imagineze
ca se referd la altceva decat la constiinta subiectiva.

2% Ingvild Salid Gilhus, ,,Hermeneutics”, The routledge handbook of research methods in the study of religions, eds.
Michael Stausberg and Steven Engler, Routledge, London and New York, 2011, (pp. 275-284), p. 282.
227\, James, The Varieties of Religious Experience, Modern Library, New York.1961, p. 424.
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Studentul lui Husserl, Martin Heidegger, a dezvoltat fenomenologia este o directie oarecum
diferitd, observand ca experienta subiectiva nu este izolat. In schimb, este intotdeauna situat intr-0
lume preexistentd. Experienta nu numai cd este intotdeauna a ceva, dar lucrurile prezentate
experimentatorului sunt intotdeauna prezentate intr-un context care modeleaza ambele parti ale
actiunii. Fenomenologia heideggeriana exploreaza rolul pe care aceste contexte il joaca in constituirea
atat a experientei, cat si a experimentatorului.

Acolo unde Heidegger s-a concentrat pe context, Maurice Merleau-Ponty s-a concentrat pe
corpul care traieste. Deoarece corpul este atat mecanismul constiintei, cat si unul dintre obiectele sale,
indisolubil, perceptia corporald este singurul punct in care constiinta In sine nu poate fi separata de
constiinta-a-ceva. De data aceasta, corpul-minte-lume se prezinta constiintei unitar. Diferenta este
izbitoare. Fenomenologia lui Merleau-Ponty incearca sa descrie astfel de diferente, vazandu-le ca
diferente in ceea ce am putea numi ,,corpul trait”. Experienta este intotdeauna o experienta intrupata,
incorporata intr-0 lume traita, intrupata. Aceastda forma de fenomenologie plaseaza inevitabil corpul
in centrul vietii religioase.

Din cele de mai sus, ar trebui sa fie evident ca activitatea unor cercetatori in studii religioase
precum Mircea Eliade si Ninian Smart nu a fost ,,fenomenologie” in nici un sens riguros al termenului.
Dupa cum subliniaza James Cocs, ei si altii au folosit ,,teme care au fost asociate cu fenomenologia -
ingloband ipotezele anterioare, folosind o abordare complet empaticd, identificand tipologiile si
insistand asupra faptului ci religia cuprinde o categorie in sine”?2,

Fenomenologia empiricd contemporani cauti si faca ceva cu totul diferit. Incearci sa inteleaga
lumea pe masura ce oamenii o experimenteaza, ignorand interpretdrile lor despre acele experiente.
Cei care il urmeaza pe Husserl subliniazd dinamica constiintei si a constiintei-de-a-fi. Adeptii lui
Heidegger subliniaza experienta simultand a obiectului si a contextului. Merleau-Ponty subliniaza
natura intrupatd a tuturor experientelor. Totusi, cautd sd surprinda constiinta subiectiva. Acesta este
Obiectul catre care se Indreaptd metoda fenomenologica.

Se pare ca existd o contradictie in centrul proiectului fenomenologic. Pe de o parte,
fenomenologia ar trebui s investigheze experiente pure, inldturand interpretdrile pe care oamenii le
fac despre ele. Pe de alta parte, fenomenologiile antropologice, psihologice si sociologice produc
relatari diferite ale acestor experiente.

Toti cercetatorii fenomenologici seriosi se lupta cu aceasta problema - unul dintre motivele
pentru care fenomenologia este una dintre cele mai dificile metode de cercetare de utilizat corect.
Trebuie sa fim intotdeauna atenti la naratiuni care ne impiedica a privi fenomenologic.

Materiale auditive

Avand in vedere ca studiile religioase s-au dezvoltat intr-un astfel de domeniu de cercetare
multi- si interdisciplinar, dupa cum reiese si din acest studiu, este necesara si o referire la
metodologice generate de ,,renasterea urechii”’??°. Mai mult, unele dintre domeniile pe care oamenii

228 JL. Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, T&T International, London, 2006, pp. 204—205.
229 Cf. Erlmann 2004 apud Rosalind I.J. Hackett, ,,Auditory materials”, The routledge handbook of research methods in
the study of religions, eds. Michael Stausberg and Steven Engler, Routledge, London and New York, 2011, (pp. 275-
284), p. (pp. 447-458), p. 450.
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de stiintd ai religiei le descriu si analizeaza in mod traditional, precum practica, experienta,
identitatea, liturghia, performanta, medierea, intruchiparea si spatialitatea, se preteaza analizei fonice.

Pentru inceput, existd Tncd mai multe cercetari de facut cu privire la relatia perceputd dintre
sunete particulare (de mediu sau produse de voci sau instrumente) si divinitdti specifice sau fiinte
spirituale, ceea ce Ter Ellingson numeste ,,isoformalism”?%°. Sunt necesare mai multe studii cu privire
la factorii istorici si culturali care au dus la anumite sunete care au devenit emblematice ale anumitor
traditii religioase, fie ¢ sunt vocalizari in islam, om in hinduism, cantare in gat in budism, shofar in
iudaism sau clopot in crestinism. In mod similar, vietile compozitorilor si muzicienilor contemporani
pot fi examinate in mod productiv prin studiu (auto) biografic si interviuri personale pentru a discerne
credintele si practicile religioase si/sau spirituale, precum si fortele sociale, care le-au modelat
muzica.

Trecerea de la ,,discurs” si ,,text” la un nou accent pe simturi ca mediatori ai experientei a fost
etichetatd drept ,,revolutie senzuala”?%!,

Howes subliniaza importanta concentrarii pe ,,interactiunea simturilor in experienta si expresia
culturald”?®?. Mai mult, in estimarea lui Howes, senzorul este ,,dinamic, relational si politic (nu cum
afirma psihologii contemporani)”?%3,

Cercetarea asupra sunetelor sau muzicii circulante la nivel global prezintd o serie de provocari
practice evidente pentru orice cercetator care ar putea fi interesat de efectele terapeutice sau morale
ale practicilor de ascultare in diverse locatii culturale. Cu toate acestea, informatia si comunicarea
mediate de computer reprezintd oportunitdti excelente pentru noi cercetdri, ridicand in acelasi timp
intrebari noi despre ceea ce constituie date pentru cercetarea auditiva si acustica in domeniul studiilor
religioase.

In concluzie, indiferent daca se lucreazi la cercetiri la scara larga sau suplimentare cu privire
la productia, propagarea, perceptia sau practica referitoare la sunet in traditiile si comunitatile
religioase, rezultatele ar trebui sa fie benefice att pentru eruditi, cat si pentru studenti. In timp ce nu
toata lumea poate sa aiba o ureche muzicala matura, avand in vedere proliferarea tehnologiilor sonore
si schimbarea multi-senzoriald in mai multe domenii stiintifice, acest domeniu poate reprezenta un
orizont foarte productiv pentru studiile religioase mai constiente din punct de vedere sonic.

Cultura materiala

Cultura materiala este un domeniu interdisciplinar emergent care integreaza aspecte ale
disciplinelor istoriei si teoriei artei si culturii vizuale si performante, arheologie, studii religioase,
istorie, antropologie, folclor, istoria tehnologiei, geografie culturala, psihologie, sociologie, stiinta

230 T, Ellingson, ,,Music: music and religion”, L. Jones, (ed.), Encyclopedia of Religion, Macmillan, New York, 2005, pp.
(pp. 6248 — 6256), p. 6253.
231 Concordia Sensoria Research Team (CONSERT), disponibil la: www.david-howes.com/senses, accesat 11.10.2021.)
232 D. Howes, Empire of the Senses: the sensual culture reader, Berg, Oxford, New York, 2004, p. 399 si V. Erlmann,
(ed.), Hearing Cultures: essays on sound, listening and modernity, Berg, New York, 2004, p. 4.
233 D, Howes, op. cit., p. 400.
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materialelor, stiinta conservarii si arheometria, printre altele, dedicate interpretarii stiintifice a culturii
materiale?**.

Cultura materiala poate parea in primul rand a fi studiul unei colectii de lucruri - artefacte. De
fapt, cultura materiala este mult mai mult decat atat, desi intregul poate fi derivat din artefacte, pentru
fiecare lucru implica un set de activitati materiale si semnificatii care interactioneaza cu artefactul si
unul cu altul si care mediaza un peisaj cultural.

Prin urmare, cultura materiala se referd la tot ceea ce este atat perceptibil, cét si cultural, nu
numai artefacte, ci si contexte, procese si abilitdti de utilizare si productie care inconjoarad si
interpenetreaza artefacte. Muzica, de exemplu, este materialda (sunetul acesteia, precum si
instrumentele si corpurile care o fac); la fel este si gustul unei mese sacre, mirosul de tamaie, simtul
margelelor de rozariu in fiinte, propria receptare a corpului (proprioceptia) in posturi sau gesturi sacre
(ingenunchind in rugaciune, de exemplu, sau facand semnul crucii) sau kinestezia corpului cuiva
implicati in activitate religioasi (de exemplu, sa'y in timpul Hajj)?.

Interpenetrarile dintre religie si cultura materiala sunt complexe si multidimensionale; din
aceasta cauza, metodele de studiere a acestor interpenetratii sunt, de asemenea, complexe si
multidimensionale. Trei distinctii analitice sunt utile pentru a clarifica domeniul religiei si culturii
materiale: religia materiald; influente religioase materiale asupra culturii seculare; si componentele
materiale care trec peste aceste limite. Acestea ar trebui intelese ca dispozitive euristice, mai degraba
decat ca distinctii categorice.

Religia materiala se extinde dincolo de contextele explicit religioase. ,,Religiile disciplineaza si
interpreteaza corpurile; creaaza si definesc spatii sacre prin arhitectura; genereaza, adora si studiaza
imagini in toate mediile; regleaza aportul de alimente; structura experientei temporale; si in general
se penetreaza si sunt la rAndul lor patrunsi de peisajele culturale in care existd”?%.

Metoda, desi este adesea prezentatd ca o procedurd disciplinatd si ordonatd pentru investigarea
datelor si dezvoltarea cunostintelor, poate fi in mod valabil inteleasa ca mijlocul prin care datele si
cunostintele sunt ficute si apari si sa para evidente?’. In studiul religiei, ca si in alta parte, metodele
de studiere a culturii materiale implica metode de colectare a datelor si cele de interpretare.

Studierea culturii materiale ne pune in legatura cu propria noastrd cultura materiald: corpurile
noastre si entititile fizice, contextul, procesele si abilititile cu care acestea sunt legate. In calitate de
savanti, devenim constienti de aspectele intruchipate ale burselor si de cultura materiald a academiei.

Corpurile umane sunt entitati materiale. A deveni competent intr-o culturd este o forma
complexd de educatie fizica care modeleaza experienta totald a lumii, inclusiv pe sine si capacitatile
sale. ,,Indiferent daca ne dam seama, suntem cu totii implicati in proiecte de auto-cultivare corporala

2343, Lubar and W.D. Kingery, (eds), History from Things: essays on material culture, Smithsonian Institution Press,
Washington, 1993, pp. ix —xi.
235 O varietate de subdomenii de studii religioase abordeaza aspecte ale culturii materiale. De exemplu, existd un domeniu
al culturii vizuale si al religiei, existd studii de muzica religioasd, exista studii rituale. Studiile spatiale si temporale ale
religiei se adreseaza culturii materiale, la fel si studiile documentare atunci cand iau in considerare aspectele materiale
ale documentelor.
236 R. M. Carp, ,,Teaching religion and material culture”, Teaching Theology and Religion 10 ( 1), 2007, (pp. 2 — 12), p.
3.
237 |bidem, p. 7.
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pe tot parcursul vietii”?*. In timp ce cultura materiald este un produs uman, cultura materiali este, de
asemenea, o realitate obiectivi, iar oamenii sunt produse ale culturii materiale?®. Adici, corpurile
umane sunt artefacte ale culturii materiale®.

Corpurile noastre sunt ele insele contextul si sursa metodelor. ,,Lumea cotidiana a normalitatii
culturale si lumea specializata a cunostintelor academice sunt coproduse dintr-un set comun de

ilitati »241  Corpurile,
culturile, simtirea si perceptia si cunoasterea si credinta sunt tesute impreund intr-o retea de
interconectdri, care nu pot fi taiate. Ca si cunoscatori ne gasim ineluctabil intr-o retea care ne permite
si ne limiteaza cunostintele”*,

Toatd cultura materiald este o manifestare a comportamentului uman, iar utilizarile sale
continue, inclusiv ,,semnificatiile” sale, sunt comportamente umane. Aceasta implicd utilizarea
,circumstantelor specifice si incorporarea principiilor procesului psihologic, comunicativ si
interactiv”’?*3 pentru a-1 intelege.

O serie interconectata de culturd materiala poate fi descrisa ca peisaj cultural. Potrivit lui Lewis,
un peisaj cultural include ,,tot ceea ce oamenii fac cu pamantul natural din orice motiv”’?**. Notiunea
de peisaj cultural ne Indeamna sa privim atat componentele ,,comune”, cat si cele de elitd ale mediului
construit; presupunerea este ci ,,intregul peisaj uman are semnificatie culturala?4,

Tn ceea ce priveste stilul, nu ne intereseazd mintea indivizilor, ci mai degrabd ,matricea
sentimentelor, senzatiilor, intuitiilor si intelegerilor care sunt nonverbale sau pre-verbale, iar n orice
culturd dati, multe dintre acestea sunt tinute in comun”?*, Stilul este cheia descoperirii acestor
componente, unde stilul Tnseamna caracteristici formale comune. ,,Acele asemandri sau rezonante

constituie stilul”?’. Analiza stilului poate fi utilizatd, totusi, pentru a descoperi si interpreta

2% G, Downey, Learning Capoeira: lessons in cunning from an Afro-Brazilian art form, Oxford University Press, New
York, 2005, p. 3.
239 p, Berger and T. Luckmann, The Social Construction of Reality, Anchor Books, New York, 1967, p. 61.
240 Desigur, inculturarea corporald, inclusiv dimensiunile sale senzoriale, nu este monolit intr-0 anumita culturd. Poate
varia in functie de sex, varstd, clasa, etnie si o varietate de alti factori si se schimba in timp istoric. Acesti factori pot fi
importanti de luat in considerare 1n orice lucrare datd de cercetare.
241 R .M. Carp, ,,Perception and material culture: Historical and cross-cultural perspectives”, Historical Reflections/Réfl
exions Historiques 23 (3), 1997, (pp. 269 — 300), p. 103.
242 R M. Carp, ,,Seeing is believing, but touching’s the truth”, Watkins, G.J. (ed.), Teaching Religion and Film, Oxford
University Press, New York, 2008, (pp. 177 — 188), pp. 178-179.
23 M.O Jones, ,,Why take a behavioral approach to folk objects?”, S. Lubar and W.D. Kingery, (eds), History from Things:
essays on material culture, Smithsonian Institution Press, Washington, 1993, (pp. 182 — 196), p. 194.
244 P, Lewis, ,,Axioms for reading the landscape: some guides to the American scene”, T.J. Schlereth, (ed.), Material
Culture Studies in America, The American Association for State and Local History, Nashville, TN, 1992, (pp. 174 — 182),
p.116.
25 P, Lewis, op. cit., p 176.
246 1 D. Prown, ,,The truth of material culture”, S. Lubar and W.D. Kingery, (eds), History from Things: essays on material
culture, Smithsonian Institution Press, Washington, 1993, (pp. 1 —19), p. 5.
247 |bidem, p. 4.
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,Materialul in sine transmite mesaje, metaforice si altele, despre obiecte si locul lor intr-o0
culturd”?*8, Printre motivele pentru care sunt utilizate materialele se numari functia, disponibilitatea,
economia, stilul si traditia®*®.

O gama larga de texte relevante pot oferi informatii utile despre orice aspect al studiului: texte
religioase, tratate tehnologice, ghiduri de practicd, interpretari ale obiectului de studiu si asa mai
departe. Aici vorbim despre aspectele informative ale textelor, considerate in afard de materialitatea
lor.

Cultura materiald si religia este un domeniu interdisciplinar emergent care interoga peisajele
culturale religioase si prezenta religiei in peisajele culturale seculare. Ea aduce in relief caracterul
intruchipat si material atat al religiei, cat si al eruditiei, generand o critica potentiald a intelegerilor
noastre anterioare, mai imateriale si mai lipsite de trup. Ca domeniu emergent, cultura materiala si
religia necesita creativitate metodologica si claritate. Trebuie sa imprumute metode dintr-0 serie de
domenii adiacente, in timp ce le integreaza in moduri noi si cauti noi metode proprii. In acest fel,
campul ia nastere printr-o dialectica a datelor si a metodei: in timp ce datele determina metode care
le pot interpreta, metodele determina aparitia datelor si necesita interpretare. Astfel, cultura materiala
si religia oferd o arena creativa si provocatoare pentru investigatii, in special pentru eruditii juniori si
studentii absolventi care 1si clarificd acum interesele de cercetare.

Concluzii

In concluzie, acest studiu poate contribui la progresul pe calea reflectiei metodologice si a
sensibilitatii In studiul religiei. Selectia metodelor oferite si detaliile in care sunt explorate reprezinta
niste pasi solizi, dar urmeaza un drum lung. Speram ca aceasta lucrare va inspira si va calauzi pasii
altor cercetdtori pentru a continua céldtoria pe cont propriu.

Aceste zone de studiu sunt caracterizate de interdisciplinaritate si, din motive evidente, de
proiecte de cercetare pluri-metodologice. Cu toate acestea, in timp ce au dezvoltat metode pentru
studiul materialelor specifice acestea nu pot fi doar copiate in scopul studierii religiei. In cele din
urma, viata noastrd, inclusiv viata noastrd profesionala, poate fi greu de imaginat fard a accepta
realitatea lumii in care trdim. De aceea, pentru a face fata promisiunilor si pericolelor acestui mediu,
intr-un mod adecvat din punct de vedere metodologic, necesita o anumita regandire a lumii.
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CONCLUZII

Articolele din aceasta carte electronicd se caracterizeaza, pe de o parte, prin obiectivele
urmdrite si, pe de altd parte, prin varietatea de abordari ale subiectului.

In randurile urmatoare vom incerca sa prezentam cateva concluzii esentiale care reies dintr-0
lecturd cuprinzatoare, criticd si comparativa a textelor.

I. Profilul religios al Europei

Multe dintre articole Tncearca o cartografiere a hartii religioase moderne a Europei. Aceasta
cartografiere nu se opreste la o abordare “orizontala” a numerelor peisajului social si spiritual. Ea
dezvaluie cauzele si consecintele fenomenului. Potrivit autorilor articolelor, fizionomia religioasa a
Europei moderne are urmatoarele caracteristici:

Lichiditatea religioasd si descrestinarea Europei. Europenii, treptat si sub influenta
evenimentelor si circumstantelor istorice, tind sd renunte la credintele lor religioase traditionale. Altii
asociaza credinta religioasa cu metodele de represiune si excludere folosite de guvernele comuniste
din trecut pentru a combate religia. Altii s-au indepartat pur si simplu de credintd din cauza
propagandei ateiste eficiente.

Ganduri slabe. Lichiditatea mentionatda mai sus este alimentatd de gandirea slabd care a
predominat in mentalitatea si comportamentul religios din a doua jumatate a secolului trecut si care
continud si In prezent. Prabusirea ideologiilor si a sistemelor socio-politice puternice a cuprins si
naratiunile si interpretirile religiilor, inclusiv ale crestinismului. In mare masur, radacinile crestine
ale Batranului Continent s-au deshidratat si nu mai pot da sens vietii omului modern, care pare sa se
afunde tot mai mult in relativism si In contradictiile postmodernismului globalizat.

Complexitate sociald, diversitate religioasa si multiculturalism. Marile miscari de imigranti si
refugiati de pe Batranul Continent din ultimele decenii au transformat marile orase europene, dar intr-
0 anumitd masura si regiunile mai largi, in fresce multiculturale si multireligioase. Teama multor
europeni ca si-ar putea pierde identitatea culturala i-a determinat sd caute si sa reinvie traditii
religioase care fusesera uitate in subsolul precrestin al culturii si mitologiei populare europene.

Religiozitatea privati si spiritualitatea individuala (a la carte). In contrast cu nemirginita si
vasta comunitate virtuala formata de globalizarea culturala si economica, omul modern se simte mai
mult singur si se intelege pe sine ca o unitate autonoma printre altii. Chiar si legdturile care tineau
unite comunitdtile religioase s-au slabit. Europenii moderni prefera sa isi practice credinta religioasa
in mod individual, fard legaturile comunitatii si in afara acesteia. Acest lucru favorizeaza dezvoltarea
unei religiozitati private si a unei spiritualitati individuale, personale (a la carte), pe care fiecare o
poate alege si compune cu elemente provenind din diferite traditii religioase. Astfel, in orizontul
religios al Europei moderne au aparut miscari si culte pagane, uneori legate de problematica ecologiei.
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Secularizarea si rigiditatea Bisericilor. Bisericile si confesiunile crestine au trecut prin diferite
grade de secularizare, ceea ce le face vulnerabile la critici dure din punct de vedere biblic si spiritual.
Pe de alta parte, Bisericile si confesiunile devin mai conservatoare si mai rigide, de teama sa nu-si
piarda turma. In acest caz, insi, ele sunt incapabile si faca fatd cerintelor lumii moderne si sunt
marginalizate si mai mult. Acest fenomen este mai pronuntat in tarile In care o traditie religioasa a
prevalat initial, dar acum este chemata sa imparta spatiul public cu altele.

Acultura. Pe de alta parte, exista foste societdti crestine care gasesc interes religios sau refugiu
in religiile orientale sau imbratiseaza doctrina a-civilizatiei.

I1. Prioritatile Bisericilor si ale teologiei

Autorii articolelor din cartea electronica, in ciuda perspectivelor lor diferite, sunt de acord
asupra unor constatdri fundamentale cu privire la rolul si prioritatile Bisericilor si ale teologiei in
mediul multireligios si multicultural specific, complex si extrem de solicitant al Europei moderne.

De fapt, ceea ce Bisericile si teologii crestini sunt chemati sa faca astazi nu diferd cu nimic de
insasi misiunea lui Hristos si a Bisericii de-a lungul istoriei sale bimilenare 1n timp si spatiu. Adica,
sd invete 1ubirea si unitatea dintre Dumnezeu si om si dintre oameni, sa arate ca mantuirea este un
eveniment colectiv si nu unul individual. Si, bineinteles, pentru a sublinia faptul ca viata in Hristos si
credinta nu inseamna o evadare din societate si din lume, nici indiferenta fata de problemele sociale
si de altd naturd cu care se confrunta omul si omenirea. Dimpotriva, este un parcurs neintrerupt si o
lupta permanentd de purificare interioard si de actiune sociald pentru reinnoirea constanta a
universului.

Printre aceste prioritati ale Bisericilor si confesiunilor crestine, autorii articolelor au subliniat
urmatoarele:

Necesitatea urgenta de a cultiva o cultura a dialogului. Acest dialog priveste atat Biserica, cat
si celelalte comunitdti religioase si organizatii sociale, precum si dialogul credinciosilor intre ei.

Teologia publica. Mai multe articole au subliniat necesitatea ca Bisericile sd dezvolte un
discurs teologic, simplu, precis, sincer, convingator si, mai ales, capabil sa revendice o pozitie egala
in spatiul public. Aceasta prioritate este mai dificild, dar si mai necesara in societatile in care, intr-0
perioada relativ scurtd de timp, diversitatea religioasa a perturbat cetatenia si suveranitatea culturala
si religioasa unificatd a unei Biserici sau a unei confesiuni.

Dezvoltarea unei atitudini pozitive fata de cei diferiti din punct de vedere religios. Este necesar
ca Bisericile sa admita ca “celdlalt”, mai mult decat orice angajament religios, particularitate culturala
sau origine etnica, este in primul rand o fiintd umand. Un om cu nevoi, preocupdri si dorinte care 1i
unesc pe toti oamenii. Aceasta reamintire a naturii noastre umane comune este deosebit de importanta
pentru toate confesiunile de credintd crestind, care, la rdndul sdu, crede si glorifica un Tata ceresc
comun tuturor oamenilor, fara exceptie.
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Mai multd actiune si mai putina teorie. Bisericile crestine sunt chemate sd asculte si s
actioneze cu privire la problemele cotidiene ale omului si, mai ales, ale celor defavorizati, saraci si
nedreptatiti. Intr-o epocd precum cea de astizi, in care imaginea domini, serveste manipularii si
consumului, iar discursul a fost deturnat spre un slogan sau o legenda publicitara cu scopul comun al
profitului, grija practica si slujirea dezinteresatd sunt cea mai convingdtoare marturie a adevarului
Bisericilor crestine.

Apararea si promovarea binelui comun. Chiar si in pragul unui mediu neutru, multireligios,
multicultural sau chiar necultural, Biserica si teologia trebuie sd serveascd binele comun care
izvoraste din alfabetul biblic. Dupd cum subliniazd cu indreptatire unul dintre textele din cartea
electronica, binele comun intr-un stat modern, pluralist si secular este dificil de definit. ”Chiar si asa,
teologia binelui comun a oferit o perspectiva importanta asupra demnitatii, sfinteniei si naturii sociale
a persoanei umane. Accentul este pus pe doctrina creatiei omului de catre Dumnezeu, o teologie care
lupta pentru o societate justa”(C. Celu).

I11. Educatia religioasa si alteritatea

Este o constatare comuna in mai multe articole cd educatia moderna poate fi folositd ca un
instrument eficient pentru a combate prejudecdtile, ostilitatea, alienarea, excluderea si marginalizarea,
precum si ca mijloc de Intdrire a unitatii si coeziunii sociale.

Intr-adevar, educatia religioasd este necesard deoarece religia rimane, sau mai degraba a
revenit in mod dinamic Tn prim-planul fermentului social si al cautarilor personale, in ciuda sau chiar
tocmai datoritd unui anticlericalism sterp sau a oricdrei Incercari ideologice sistematice de a o trata
ca pe un rest inutil al trecutului, destinat sd moara.

Educatia religioasa, n aceasta perspectiva, favorizeaza intelegerea conditio humana (conditiei
umane) si intelegerea celuilalt, a celui diferit, ca frate. Este indicativ faptul ca, la fel ca si din punct
de vedere ortodox, atitudinea fatd de celdlalt religios este un criteriu de fidelitate biblica si de imitare
a lui Hristos.

Cu toate aceste date, devine clar de inteles rolul pozitiv al educatiei religioase ca factor care
cultiva respectul fata de orice identitate religioasa si culturald, includerea tuturor elevilor nu doar ca
cetateni de maine, ci ca actori intr-o realitate multiculturald, a carei celuld este mediul scolar.

In plus, renasterea fundamentalismului religios si a ideologiilor totalitare obligd educatia
religioasd sa deconstruiascd teologic rasismul si discriminarea, facand aluzie la constantele
antropologice ale credintei crestine, dar si la dialogul pasnic si reconcilierea. Cu alte cuvinte, educatia
religioasd este chematd sa devinaprotagonista educatiei in diversitatea religioasa, att din motive
teologice, cat si sociale.
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IV. Caracterul si continutul Cursului de Religie

Desi toate articolele din cartea electronica impartdsesc in mod explicit sau implicit scopurile
de mai sus ale educatiei religioase, exista doud tendinte si propuneri diferite in ceea ce priveste
caracterul si continutul Cursului de Religie (CR) in Invatdmantul public primar si secundar.

Cele doua modele diferite de CR sunt urmatoarele:
1. Confesional, catehetic si monofonic

Cursul de Religie se inspira si transmite cunostinte la o singura si unica traditie religioasa si
mai putin, sau chiar deloc, de la sau citre alte religii. In acest caz, cursul este omogen si monofonic,
in sensul ca se adreseaza elevilor de o anumitd confesiune. Acelasi lucru este valabil si in cazul
profesorului, care uneori este aprobat nu doar de autoritatea educationald, ci si de conducerea
religioasa relevantd. Un astfel de curs, In ceea ce priveste continutul si scopul sdu, nu este foarte
diferit de catehism. Este evident ca un astfel de Curs de Religie, din punct de vedere al continutului
si al grupului tinta caruia i se adreseaza, poate deveni bratul lung al religiei si al comunitatii religioase
din cadrul scolii care devine, in esenta, spatiul de exercitare a unei indatoriri pur ecleziastice, cum ar
fi catehismul.

Desi nu serveste in mod activ la acceptarea diversitatii religioase, acest CR confesional si
catehetic serveste nevoilor pastorale ale unei Biserici dominante sau ale unei confesiuni crestine, care
poate avea chiar un rol sau un discurs stabilit institutional in cadrul curriculumului. Dar poate servi,
de asemenea, nevoilor unei confesiuni minoritare, care, prin intermediul Cursului, consolideaza
identitatea tinerilor sai membri fata de alte confesiuni sau religii.

2. Neconfesional si polifonic

Cursul de Religie nu serveste unei traditii sau confesiuni religioase si nu extrage informatii si
cunostinte doar dintr-o anumita religie, ci din toate religiile. El se adreseaza tuturor elevilor, indiferent
de traditia sau identitatea lor religioasa, iar profesorul nu trebuie sa apartind unei anumite traditii
religioase.

Caracterul unui astfel de curs este extrovertit si polifonic. De asemenea, el cultiva un spirit
ecumenic si incurajeaza acceptarea alteritdtii, deoarece este el insusi un eveniment de intalnire,
cunoastere si relationare cu “celilalt” religios si cultural. In plus, un astfel de curs contribuie la
deconectarea CR de traditia religioasa dominanta si de identitatea nationala, ceea ce se Intimpla mai
ales in tarile ortodoxe.

Aceastd diferentiere se regdseste chiar si in randul cronicarilor care apartin aceleiasi
confesiuni crestine, dar in diferite tdri membre ale proiectului IRENE. Invers, existd un acord intre
diferite state membre, dar si traditii crestine. Este evident ca aceste dezacorduri interne sau acorduri
neasteptate trebuie atribuite particularititii fiecdrui loc si nevoilor speciale ale fiecarei traditii
religioase.
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Cu toate acestea, factorul economic joaca, de asemenea, un rol decisiv in alegerea caracterului
cursului. De exemplu, tarile puternice din punct de vedere financiar pot, la cererea bisericilor si
religiilor, si angajeze profesori diferiti pentru a preda fiecirei comunitati religioase. in schimb, in
tarile mai slabe din punct de vedere economic, acest lucru este practic imposibil.

Legat de caracterul CR este problema scolilor crestine. Exemplul Estoniei este tipic, unde,
dupa cum citim in articolul relevant din cartea electronica, prevaleaza doua opinii radical opuse.
Potrivit primei, institutia acestor scoli, deoarece se bazeaza pe distinctia dintre crestini si necrestini,
contravine valorilor liberale si trebuie abolitd. Celélalt punct de vedere, insa, le considera necesare,
deoarece “este singura modalitate de a Se asigura ca persoanele cu viziuni diferite asupra lumii au
posibilitatea de a-si educa copiii in consecinta”. (Triin Képp).

In concluzie, sperim ci abordarile diferite, precum si constatarile articolelor care alcatuiesc
aceastd carte electronicd vor ajuta cititorul sa inteleagd mai bine conceptul mai larg al educatiei
religioase contemporane, sa aprofundeze continutul fiecarui articol si sa il foloseasca mai bine in
propriul mediu social, spiritual si educational special.
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ORIENTARI PRIVIND UTILIZAREA E-
BOOK-ULUI IN TRAINING

Acest ghid de formare insoteste cartea electronica "Reteaua pentru educatie religioasa
inovatoare: Educarea pentru diversitatea religioasa ", care este o colectie de articole din cadrul
proiectului IRENE finantat de programul Erasmus +. Aceasta carte electronica a fost elaborata
ca o resursa valoroasa pentru cursantii adulti - profesionisti in domeniul teologiei, profesori de
religie, studenti la studii culturale, pasionati de teologie, lucratori pastorali, clerici si membri
activi ai comunitatilor religioase. Ea este conceputa pentru a dota cursantii cu cunostintele,
perspectivele si instrumentele practice necesare pentru a naviga prin complexitatea diversitatii
religioase si a provocarilor multiculturale in eforturile lor zilnice.

In paginile cartii electronice, cursantii vor porni intr-o calitorie transformatoare prin
intermediul a treisprezece articole care indeamna la reflectie, articole atent selectate pentru a
aborda diverse aspecte ale diversitatii religioase, dialogului interreligios, comunicarii
interculturale si intersectiei dinamice dintre identitatea religioasa si peisajul in evolutie al
Europei. Scopul nostru este de a le oferi cursantilor adulti atat fundamente teoretice, cat si
strategii practice care sa le dea posibilitatea de a se angaja Tn dialoguri interconfesionale
semnificative, de a promova medii incluzive si de a contribui la dezvoltarea constructiva
a unei identitati europene unite.

Cartea electronica "Reteaua pentru educatie religioasa inovatoare: Educarea pentru diversitatea
religioasa" va fi utilizata ca parte integranta a cursului pilot de formare privind
"Imbunitatirea metodelor de educatie religioasa in medii multiculturale”. Acest curs a fost
elaborat cu atentie pentru a raspunde nevoilor diversilor profesionisti si cursanti adulti care se
implica in educatia religioasa si pedagogia in medii multiculturale. Materialele de formare
prezentate Tn cartea electronica vor servi drept resurse valoroase pentru a imbogati experienta
de Tnvatare a cursantilor si pentru a-i dota cu perspective si strategii practice pentru a naviga

printre provocarile diversitatii religioase.

Publicul tinta

Orientarile pentru utilizarea e-book-ului sunt concepute pentru o gama variata de
participanti, inclusiv:
o Profesori de educatie religioasa care doresc sa isi imbunatateasca metodele de predare
n medii multiculturale.

o Adulti cu experienta profesionala in domeniul pedagogiei religioase, cu scopul de a-si
dezvolta Tn continuare expertiza si de a-si adapta abordarile la diverse contexte.

o Grupuri diversificate de adulti de la nivel local, care cuprind persoane din diferite traditii
religioase, inclusiv Biserica Ortodoxa, Biserica Romano-Catolica si Biserica
Luterana.

o Orice cursant adult care este membru al unei comunitati religioase si care este
interesat sa beneficieze de continutul cursului. Printre acestia se numara cei care
lucreaza cu grupuri diverse de persoane si care doresc sa-si largeasca orizonturile prin

mobilit

ati internationale si oportunitati de invatare pe tot parcursul vietii.

b
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Utilizarea cartii electronice

Pe parcursul Modulului 3 si a Modulului 4 din cadrul cursului de formare pilot
"“Imbunatatirea metodelor de educatie religioasa Tn medii multiculturale®, cursantii adulti vor
gasi articolele din cartea electronica integrate strategic in curriculum. Aceste articole au fost
selectate pentru a se alinia cu obiectivele cursului, oferind perspective asupra unor subiecte
precum diversitatea religioasa, comunicarea interculturala, dialogul interreligios, metodele de
predare si conceptul de “"teologie publica". Articolele ofera fundamente teoretice, studii de
caz si exemple practice care vor permite cursantilor sa faca legatura intre teorie si practica in
mod eficient.

Rolul cursantilor

In calitate de participant la cursul de formare pilot, implicarea activi a cursantilor in
continutul cartii electronice va fi esentiala. Materialele furnizate vor Tmbogati ntelegerea
cursantilor adulti, vor stimula discutiile si vor inspira abordari inovatoare ale educatiei
religioase Tn contexte multiculturale. Ti Tncurajam pe cursanti si exploreze articolele, si
reflecteze asupra implicatiilor acestora si sa ia in considerare modul in care cunostintele
dobandite pot fi aplicate la rolurile si experientele profesionale specifice.

Cursantii, folosind aceasta carte electronica cuprinzatoare si participand activ la cursul de
formare, vor fi mai bine pregatiti pentru a Tncuraja un mediu incluzive, pentru a promova
dialogul interconfesional si pentru a contribui in mod pozitiv la peisajul multicultural al
educatiei religioase. Dedicarea lor In aceasta calatorie nu numai ca le va imbunatati propria
practica, ci va juca un rol vital in efortul colectiv de a crea o societate mai armonioasa si mai
intelegatoare, care pretuieste diversitatea.

Articole sugerate ca materiale de training in cadrul Modulului 3 al cursului

O parte a Colectiei de articole este propusa pentru a fi integrata in_modulul 3: "Aplicarea
practica a educatiei religioase 1n diverse contexte”. Aceste articole ofera o perspectiva
profunda asupra complexitatii, posibilitatilor si tacticilor asociate cu educatia religioasa n
diverse comunitati europene si urmaresc sa Tmbunatateasca ntelegerea si sa stimuleze
dialoguri. Fiecare articol prezinta un punct de vedere distinct, avansand in mod colectiv
obiectivul nostru de a crea o legatura intre fundamentele teoretice si implementarea practica.

Aceste articole sunt:

. Articolul 1: Scolile crestine din Estonia - Triin Képp

Acest articol analizeaza rolul scolilor crestine din Estonia si conceptul de educatie spirituala.
Acesta ofera o imagine de ansamblu asupra modului in care este perceputa educatia in
domeniul valorilor crestine in contextul estonian. Articolul este integrat in modulul de
formare nr. 3 al cursului de formare pilot si este sugerat ca o lectura utila in cadrul modulului
platformei de E-learning.
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Se sugereaza explorarea implementarii practice a educatiei religioase intr-un context
cultural specific, examinand provocarile si oportunitatile cu care se confrunta scolile crestine.
De asemenea, poate evidentia interactiuneadintre educatia religioasa si valorile culturale.

Articolul 2: Scurte consideratii asupra metodelor si tehnicilor de predare a
religiei - Calina Gelu

Acest articol subliniaza importanta parteneriatelor dintre comunitatile locale, seminariile
teologice si facultatile universitare. Articolul este integrat in modulul de formare nr. 3 al
cursului pilot de formare si este sugerat ca lectura utila in cadrul modulului din platforma de
E-learning. Acesta sugereaza ca aceste parteneriate pot forma "teologi publici” care se pot
implica eficient Tn diverse contexte comunitare. Acest articol ofera informatii despre metode
si tehnici de predare eficiente pentru educatia religioasa. El sugereaza o abordare
interdisciplinara si subliniaza relevanta continutului cursului pentru obiectivele studentilor si
contextele comunitare.

. Articolul 3: Predarea religiei proprii a minoritatilor - o perspectiva ortodoxa -
Risto Aikonen:

Acest articol abordeaza provocarile cu care se confrunta cultele minoritare n sistemele
scolare europene. El subliniaza importanta respectarii diversitatii si a libertatii egale de religie
in cadrul curriculumului educational. Acest articol poate contribui la discutiile privind
incluziunea in educatia religioasa, abordand nevoile cultelor minoritare si mentindnd n
acelasi timp respectul pentru credintele individuale. De asemenea, subliniaza considerentele
juridice si etice legate de educatia religioasa.

v

Articolul 4: Semnificatia educatiei religioase in scolile secundare superioare si
inferioare finlandeze - Ismo Pellikka, Timo Tossavainen si Antti Juvonen:

Acest articol exploreaza semnificatia educatiei religioase in scolile finlandeze, concentrandu-
se pe diferentele de motivatie si perceptie intre sexe si niveluri scolare. Acesta ofera date
empirice privind atitudinile elevilor fata de educatia religioasa.

Acest articol poate fi folosit pentru a discuta strategii eficiente pentru implicarea elevilor
in educatia religioasa, luand Tn considerare motivatia si interesul. De asemenea, poate
evidentia rolul educatiei religioase in modelarea perceptiilor elevilor.

v

Articolul 5: Educatia religioasa pentru echitate, toleranta, dialog si formarea
identitatii europene - Diana Petrova Tyurkedzhieva:

Acest articol analizeaza rolul educatiei religioase din Bulgaria in modelarea educatiei laice, a
tolerantei religioase si a formarii unei identitati europene. Acesta exploreaza modul in care
variaza situatia religioasa locala si subliniaza potentialul educatiei religioase in construirea
tolerantei, a Tntelegerii reciproce si a unei identitati europene mai puternice.

In cadrul modulului de formare, acest articol ar putea fi folosit pentru a declansa
discutii despre obiectivele mai largi ale educatiei religioase, rolul identitatii religioase
in diverse contexte europene si strategii de promovare a tolerantei si dialogului
prin intermediul educatiei religioase. De asemenea, acesta ofera un exemplu real din
Bulgaria care poate stimula gandirea critica a participantilor cu privire la implementarea
unor strategii similare in propriile contexte.
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Articolul 6: Educatia religioasa in scolile estoniene - invatamant general:

Acest articol se concentreaza asupra diferitelor modele de educatie religioasa din Europa si
ofera un studiu de caz specific al educatiei religioase in scolile de invatamant general din
Estonia. Acesta prezinta dezvoltarea istorica a educatiei religioase in Estonia, programele
disciplinelor si provocirile asociate cu predarea impartiala. Tn cadrul modulului de formare,
acest articol poate fi utilizat pentru a compara diferitele abordari ale educatiei religioase din
tarile europene.

Participantii pot analiza evolutia educatiei religioase in Estonia, pot discuta provocarile
practice cu care se confrunta Tn mentinerea unei predari impartiale si pot explora
posibilele directii viitoare pentru educatia religioasa.

Acest articol poate servi, de asemenea, ca baza pentru a discuta despre echilibrul dintre
educatia laica si continutul religios in diverse sisteme educationale.

Tncorporarea acestor articole in modulul de formare ar putea implica activititi precum:

o Discutii Tn grup: Participantii pot discuta punctele cheie prezentate in fiecare articol,
Tmpartasindu-si  perspectivele privind modul Tn care conceptele discutate pot fi
aplicate Tn propriile contexte educationale.

o Studii de caz: Articolele sunt prezentate sub forma de studii de caz pe care
participantii le analizeaza, oferindu-le posibilitatea de a identifica provocari, strategii si
rezultate potentiale legate de educatia religioasa.

o Analiza comparativa: Participantii pot compara sistemele si practicile de educatie
religioasa discutate Tn articole cu cele din tarile lor, subliniind asemanarile si diferentele.

o Joc de rol si crearea de scenarii: Participantii ar putea sa se angajeze in activitati de
joc de rol pentru a simula scenarii din viata reala legate de promovarea tolerantei, a
diversitatii si a educatiei religioase.

o Prezentari interactive: Profesorii pot folosi articolele ca punct de plecare pentru
prezentari interactive, incurajand participantii sa puna intrebari si sa Isi impartaseasca
opiniile.

o Aplicarea la strategiile de predare: Participantii pot face un brainstorming si discuta

despre modul in care conceptele din articole pot fi integrate Tn strategii de predare
eficiente n propriile clase.

Prin utilizarea acestor articole ca resurse de formare, participantii pot dobandi o intelegere
mai profunda a implicatiilor practice ale educatiei religioase in diverse contexte europene si pot
dezvolta strategii pentru a aplica aceste perspective Tn propriile practici de predare.

Aceste articole pot fi integrate in diferite componente ale modulului, cum ar fi lecturile,
discutiile, studiile de caz si exercitiile practice. Fiecare articol ofera o perspectiva unica asupra
educatiei religioase Tn diverse contexte europene, imbogatind experienta de Tnvatare si
favorizand o Tntelegere mai profunda a dinamicii teorie-practica.

164



IRENE
E Innovative Religious Education NEtwork:
ra SI I l U S + educating to the religious diversity

KAZ2 - Agreement Number: 2020-1-RO01-KA204-080071

Articole sugerate ca materiale de training in cadrul Modulului 4 al cursului
pilot (104)

Urmatoarele articole ale cartii electronice vor contribui in mod strategic la implicarea
cursantilor in tema complexa a diversitatii religioase si a implicatiilor acesteia pentru educatie.
Aceste articole au fost alese pentru a favoriza o intelegere mai profunda si pentru a
provoca discutii atente Tn randul participantilor. lata cum poate fi utilizat in mod eficient
fiecare articol n contextul acestui modul de formare:

Articolul 1: Educatia pentru dialogul interconfesional - Brunetto Salvarani
Acest articol, care face o paralela intre celebrul serial de desene animate "The Simpsons" si
dialogul interconfesional, ofera o perspectiva unica si accesibila asupra integrarii diversitatii
religioase n cultura si educatia generala. lata cum poate fi integrat acest articol Tn scopuri de
formare pentru modulul 4: "Abordari academice pentru diversitatea religioasa”, parte integrata
a cursului de formare pilot ( 10 4):

o Introducere si contextualizare: Tncepeti prin a introduce tema articolului, subliniind
relevanta acestuia pentru obiectivele modulului. Discutati semnificatia culturii populare
ca reflectare a atitudinilor societatii fata de diversitatea religioasa.

o Sesiune de discutii: Tmpartiti participantii n grupuri si repartizati fiecarui grup
episoade sau cazuri specifice din "The Simpsons" care abordeaza diversitatea

religioasa. Tncurajati-i sa analizeze reprezentarea diferitelor religii si a interactiunilor
interconfesionale n serial.

o Prezentare de grup: Fiecare grup Tsi prezinta concluziile, urmate de o discutie despre
eficienta utilizarii culturii populare ca instrument de dialog interconfesional Tn mediul
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educational.

o Exercitiu de aplicare: Participantii pot face un brainstorming de strategii pentru a
incorpora elemente de cultura populara in metodele lor de predare pentru a promova
dialogul interconfesional si intelegerea intre studenti.

. Articolul 2: Diversitate religioasa si pluralismin Italia - Enzo Pace
Acest articol analizeaza evolutia peisajului religios al Italiei in contextul cresterii diversitatii
religioase datorate imigratiei. Accentul pus pe teoria sistemelor si pe schimbarile socio-
religioase ofera participantilor o ocazie bogata de a explora aspectele academice ale
diversitatii religioase. lata cum poate fi integrat acest articol in scopuri de formare pentru
modulul 4: "Abordari academice pentru diversitatea religioasa"”, parte integrata a cursului de
formare pilot ( 10 4):

o Prelegere si prezentare: Incepeti cu o prelegere care prezinta conceptul de diversitate
religioasa si implicatiile sale. Apoi, prezentatl principalele concepte ale articolului,
subliniind trecerea de la emigratie la imigratie si aplicarea teoriei sistemelor.

O Discutie ghidata: Implicati participantii intr-o discutie ghidata despre provocarile si
oportunitatile unice pe care le prezinta diversitatea religioasa n tari precum ltalia.
Incurajati-i si relationeze aceste constatiri cu propriile contexte educationale.

o Exercitiu de cartografiere interactiva: Puneti la dispozitia participantilor harti cu
lacasuri de cult din ltalia. Invitati-i sa analizeze distributia diferitelor grupuri
rellgloase si sa discute implicatiile pentru coeziunea sociala.

o Analiza poI|t|C|Ior Tmpartiti participantii n grupuri mici si atribuiti fiecarui grup o
tara diferita care se confrunta cu schimbari similare in ceea ce prlve§te diversitatea
religioasa. Cereti-le sa analizeze modul in care aceste tari isi adapteaza politicile
pentru a aborda pluralismul religios, pornind de la cazul italian.

. Articolul 3: Tnvitarea din diversitate si educatia in pluralism: Provociri si
perspective - Andrian Aleksandrov

Acest articol se concentreaza pe semnificatia tolerantei, a ntelegerii si a drepturilor la
libertatea de exprimare si de credinta Tn educatia religioasa. Acesta subliniaza importanta
invatarii pe tot parcursul vietii in promovarea traditiilor locale de predare bulgare care
respecta atat diversitatea culturala locala, cét si pe cea globala. lata cum poate fi integrat acest
articol in scopuri de formare pentru modulul 4: "Abordari academice pentru diversitatea
religioasa”, parte integrata a cursului de formare pilot ( 10 4):

o Discurie introductivé: Tncepeti prin a introduce tema diversititii, a pluralismului si a
importantei tolerantei Tn educatia religioasa. Contextualizati relevanta articolului
pentru obiectivele modulului.

o Reflectii de grup: Tmpartiti participantii Tn grupuri pentru a discuta provocirile si
beneficiile Tncorporarii diversitatii culturale globale in practicile educationale locale.
Tncurajati-i sa reflecteze asupra experientelor si punctelor lor de vedere.

o Analiza unui studiu de caz: Utilizati studii de caz care evidentiaza cazuri de integrare
reusita a diversitatii culturale in educatia religioasa. Participantii pot analiza aceste
cazuri, facand paralele cu propriile lor contexte de predare.
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o Reflecsie colaborativa: Facilitati o sesiune de reflectie colaborativa in care
participantii Tmpartasesc strategiile pe care le-au folosit pentru a aborda provocarile
legate de predarea diversitatii religioase, inspirdndu-se din concluziile articolului.

. Articolul 4: Cateva consideratii despre teologia publica. Origini, tendinte si idei
de baza - Prof. Calina Gelu
Acest articol exploreaza conceptul de teologie publica, originile sale si relevanta sa pentru
sentimentul crestin de a contribui la binele comun. lata cum poate fi integrat acest articol
n scopuri de formare pentru modulul 4: "Abordari academice pentru diversitatea religioasa”,
parte integrata a cursului de formare pilot ( 10 4):

o Prelegere si context istoric: Prezentati conceptul de teologie publica si originile sale
istorice. Discutati modul in care teologi precum Sfantul Augustin si Martin Luther au
contribuit la Tntelegerea rolului teologiei Tn viata publica.

o Discugii In grupuri mici: Tmpartiti participantii in grupuri mici si atribuiti fiecarui
grup unul dintre aspectele cheie ale contributiei lui Augustin la teologia publica.
Participantii pot discuta implicatiile acestor aspecte in diversele contexte educationale
de astazi.

o Analiza comparativa: Implicati participantii intr-o analiza comparativa a principiilor
propuse de Luther si a relevantei lor pentru provocarile diversitatii religioase in
diferite societati.

o Exercitiu de aplicare: Incurajati participantii sa reflecteze asupra aplicatiilor practice
ale principiilor teologiei publice in promovarea dialogului interconfesional si a
ntelegerii Tntre studenti.

. Articolul 5: Diversitatea religioasa si multiculturalismul Tn Estonia - Liina
Kilemit
Acest articol ofera o scurta prezentare generala a diversitatii religioase si culturale din
Estonia, discutand despre distributia populatiei intre diferite grupuri etnice si religioase. De
asemenea, abordeaza atitudinile fata de religie Tn cadrul principalelor grupuri etnice. Sunt
abordate provocarile si oportunitatile legate de diversitatea religioasa si culturala. Articolul
subliniaza faptul ca, Tn ciuda gradului relativ ridicat de diversitate, relatiile dintre
organizatiile religioase sunt de cooperare. lata cum poate fi integrat acest articol in scopuri de
formare pentru modulul 4: "Abordari academice pentru diversitatea religioasa”, parte integrata
a cursului de formare pilot ( 10 4):

o Introducere si contextualizare: Introduceti conceptul de diversitate religioasa si
culturala, subliniind importanta sa in contextul global. Evidentiati situatia unica a
Estoniei ca studiu de caz.

o Discutii In grup: Tmpartiti participantii in grupuri pentru a analiza provocirile si
oportunitatile diversitatii religioase si culturale prezentate in articol. Incurajati-i sa
faca o paralela cu propriile medii de predare.

o Analiza comparativa: Invitati participantii sa compare abordarea Estoniei privind
diversitatea religioasa cu practicile din tarile lor respective. Tncurajati gandirea
critica cu privire la factorii care contribuie la relatiile interconfesionale pasnice.

o Aplicatie practica: Implicati participantii in sesiuni de brainstorming pentru a
identifica strategii care pot fi aplicate pentru a incuraja relatiile de cooperare intre
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organizatiile religioase si pentru a promova intelegerea interconfesionala in
mediile educationale.

. Articolul 6: Diversitatea religioasa ca o conditie politica, educationala si
teologica - Asist. Prof. Dr. Athanasios Stogiannidis

Acest articol exploreaza semnificatia dialogului despre diversitatea religioasa in spatiul public
si Tn procesele pedagogice, in special Tn cadrul educatiei religioase. Acesta analizeaza
conceptele de spatiu public, experienta mistagogica si functia publica a religiei. Pornind de
la principiile lui Dietrich Benner, se examineaza integrarea educatiei religioase in societatile
democratice si rolul acesteia in cadrul provocarilor contemporane. lata cum poate fi integrat
acest articol in scopuri de formare pentru modulul 4: "Abordari academice pentru diversitatea
religioasa”, parte integrata a cursului de formare pilot ( 10 4):

o Prelegere si discutie: Prezentati o prelegere despre conceptul de teologie publica
si relevanta sa pentru diversitatea religioasa. Facilitati o discutie despre
provocirile si beneficiile integrarii educatiei religioase in societatile democratice.

o Principiile lui Benner: Prezentati principiile lui Dietrich Benner care stau la baza
importantei dialogului cu diversitatea religioasi. Incurajati participantii sa
analizeze in mod critic aplicabilitatea acestor principii Tn contextele lor
educationale.

o Lucrul n grupuri mici: Tmpartiti participantii In grupuri mici si atribuiti fiecarui
grup un principiu specific din lucrarea lui Benner. Invitati-i sa exploreze modul n
care aceste principii pot fi transpuse in strategii practice de predare.

o Considerarii etice: Implicati participantii Tntr-o dezbatere privind consideratiile
etice si provocarile potentiale ale integrarii teologiei publice Tn educatia religioasa.
Tncurajati-i sa exploreze posibile solutii.

. Articolul 7: Diversitatea religioasa si pluralismul cultural in Grecia:
Cartografierea situatiei si perspectivele educationale - Christos N. Tsironis

Acest articol prezinta o analiza a diversitatii religioase si a pluralismului cultural in

Grecia. Se concentreaza asupra rolului Bisericii Greciei ca biserica consacrata si asupra

coexistentei diferitelor comunitati religioase. Analiza include date privind frecventarea scolii,

evidentiind provocarile si perspectivele din cadrul educatiei grecesti. lata cum poate fi

integrat acest articol Tn scopuri de formare pentru modulul 4: "Abordari academice pentru

~n

diversitatea religioasa"”, parte integrata a cursului de formare pilot ( 10 4):

o Contextualizarea: Introduceti conceptul de diversitate religioasa in Grecia si
subliniati semnificatia sa istorica si culturala.

o Prezentare interactiva: Folositi prezentari interactive pentru a ilustra datele
privind frecventarea scolii si diversitatea cultural-religioasa. Incurajati
participantii sa analizeze Tn mod critic datele si implicatiile acestora.

o Dezbatere Tn grup: Organizarea unei dezbateri cu experti in domeniul educatiei
grecesti si al diversitatii religioase. Incurajati participantii sa ridice intrebari si sa
se angajeze ntr-un schimb de idei semnificativ.

o Studiu de caz: Tmpartiti participantii in grupuri si atribuiti-le sarcina de a concepe
un plan cuprinzator pentru a aborda provocarile din educatia greaca legate de
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diversitatea religioasa. Fiecare grup isi poate prezenta planul, incurajand astfel
rezolvarea creativa a problemelor.

Prin integrarea atenta a acestor articole, participantii vor dobandi o intelegere cuprinzatoare a
abordarilor academice pentru predarea diversitatii religioase. Acestia vor putea sa aplice
cunostintele teoretice Tn practicile lor educationale, promovand medii incluzive si interactiuni
interconfesionale semnificative. Aceste articole, atunci cand vor fi integrate in mod atent in
modul, vor imbogati discutiile, vor stimula gandirea critica si vor oferi perspective practice n
gestionarea diversitatii religioase in cadrul mediilor educationale. Prin Tncorporarea acestor
activitati, participantii vor fi mai bine echipati pentru a naviga prin dimensiunile academice ale
diversitatii religioase si pentru a se angaja in mod eficient in provocarile si oportunitatile pe
care aceasta le prezinta. Acestia vor obtine informatii despre strategii practice, consideratii etice
si rolul educatiei in promovarea tolerantei si intelegerii in societati diverse.

Concluzii

Prin intermediul acestei carti electronice cuprinzatoare, speram ca profesionistii vor
dobéndi o intelegere mai profunda a dimensiunilor multiple ale diversitatii religioase, ale
pluralismului cultural si a implicatiilor lor profunde in contextul Europei. Articolele
prezentate in cartea electronica au fost alese cu meticulozitate pentru a oferi cursantilor adulti
perspective diverse, perspective practice si abordari academice pentru a aborda provocarile si
oportunitatile care apar in domeniul educatiei religioase, al comunicarii interculturale si al
dialogului interconfesional.

Dobéndind aceste noi cunostinte si dotati cu un set de metode de predare eficiente, cursantii
vor fi mai bine pregatiti sa navigheze prin complexitatea diversitatii religioase in eforturile
lor profesionale. Fie ca sunt profesori, teologi, lucratori pastorali sau membri activi ai unei
comunitati religioase, Ti Tncurajam sa aplice cunostintele doba&ndite Tn acest e-book in activitatea
lor zilnica, sa incurajeze medii incluzive, sa promoveze dialogul si sa contribuie la discursul
privind identitatea europeana si relatia acesteia cu pluralismul religios.
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